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KATA ALU -ALUAN   

PENGARAH PUSAT PENGAJIAN TERAS  

 

BismilLahir Rahmanir Rahim, 

 

Segala puji bagi Allah SWT, selawat dan salam buat Rasul contoh terbaik manusia keseluruhannya. 

Seterusnya kepada ahli keluarga Baginda SAW, para sahabat Ridhwan Allahi Alayhim, para tabiôin dan 

tabiô al-tabiôin yang mengikuti dengan ihsan segala tunjuk ajar Baginda SAW. 

 

Seminar i-Stet 2019 merupakan usaha tahunan Pusat Pengajian Teras USIM dalam menyediakan 

platform wacana ilmu kepada semua. Usaha ini dirasakan perlu kerana kita berada pada fasa yang getir 

dalam perkembangan tamadun manusia. Sesetengah sarjana menggelarkan zaman ini kerana 

kerencamannya sebagai VUCA (volatile, uncertain, complex and ambiguous). Ini diikuti dengan ledakan 

maklumat yang terlalu cepat (disinformasi), penggunaan teknologi yang canggih (teknosentrisme), dan 

agenda pemikiran semasa yang menggugat pelbagai aspek kehidupan (ideologi). 

 

Jika dilihat dalam sejarah Tanah Melayu kita pasca 1950, kita pernah dikejutkan dengan pelbagai 

isu serius berkenaan jati diri Melayu dan Muslim seperti Peristiwa Natrah: Maria Huberdina Hertogh pada 

12 Disember 1950, Peristiwa Keranda 152 pada 3 Mac 1967, Tragedi 13 Mei 1969 dan banyak lagi, 

sekadar menyebutkan beberapa isu dan peristiwa di sini.  

 

Antara yang terbaru, dalam bulan Oktober 2019 ini, kita semua telah dikejutkan dengan sikap yang 

ditonjolkan oleh Wong Yan Ke, graduan Sarjana Muda Kejuruteraan UM yang bertempik dalam majlis 

konvokesyen rasmi UM. Pekikan: ñNo Racist, ini Tanah Malaysia,ò di atas pentas mulia konvokesyen ini 

dibuat sambil membawa kad besar memprotes Naib Canselor Universiti Malaya. Dalam kes yang lain, 

menerusi penganjuran Debat Piala Tun Razak yang sangat berprestij, para peserta telah dicabar dengan 

tajuk debat: menulis semula al-Quran, membuang ayat-ayat radikal dalam al-Quran, serta mengenai 

keharusan mengamalkan homoseksual.  

 

Pada 17 Oktober, kaum Melayu mencatatkan kes kebankrapan tertinggi antara tahun 2015 hingga 

2019. Berdasarkan statistik Jabatan Insolvensi, Melayu mencatatkan sebanyak 56 peratus daripada 

keseluruhan 80,625 kes bankrap, iaitu sebanyak 45,147 kes. Ini diikuti kaum Cina sebanyak 26%, India 

11.3%, dan lain-lain 6.7%. Tapi, terdapat kemungkinan Melayu adalah teramai kerana statistik penduduk 

Malaysia seramai 32.6 juta orang pada 2019, di mana bumiputera adalah 69%, Cina 22.8%, India 6.9%, 

dan lain-lain 1%. Menarik juga untuk difikirkan di sini, kaum Adam mencatatkan 69.7 peratus kes 

kebankrapan, berbanding wanita. Mengapa? Kurang pengetahuan dalam pengurusan kewangan? Kurang 

disiplin dalam menguruskan perbelanjaan harian? Wallahuaôlam bis sawab.  

 

Oleh itu, terdapat banyak perkara dan topik yang perlu kita teliti dan tekuni secara bersama. Secara 

berhikmah dan berhemah. Sesuai dengan Rukun Negara kita yang lima: kepercayaan kepada Tuhan, 

kesetiaan kepada Raja dan Negara, keluhuran Perlembagaan, kedaulatan Undang-undang, kesopanan dan 

kesusilaan. Dengan subtema Seminar i-Stet 2019: ñMemartabatkan Kegemilangan Tamadun Melayu, 

Mendepani Era Kontemporari,ò adalah diharapkan wacana ilmiah seumpama ini boleh memberi peluang 

kepada para ilmuwan, pensyarah, penyelidik, penulis serta para pelajar untuk berinteraksi, berdiskusi dan 

berkongsi idea dalam memahami perspektif cabaran global dan lokal, serta memberikan cadangan-

cadangan penyelesaian semasa. Semoga medan ini boleh membuka ruang untuk kita menyumbang kepada 



 

 
 

perbincangan ilmiah terutama yang berkaitan dengan isu-isu kontemporari yang melanda tamadun 

manusia secara umum, tamadun Islam secara khusus serta juga tamadun Melayu secara spesifik lagi. Besar 

harapan saya agar diskusi ilmiah sebegini berjaya memugar kembali tradisi kegemilangan ilmu kita yang 

saban hari makin menghilang. Dalam masa yang sama, membekalkan kita semua pertahanan caqli, rȊỠǭ, 

nafsǕnǭ, dan jasadǭ bagi menghadapi cabaran semasa dalam dunia kontemporari.  

 

Sebelum mengakhiri prakata ini, ingin juga saya mengambil kesempatan, menyampaikan ucapan 

terima kasih dan setinggi-tinggi penghargaan kepada Y.Bhg. Prof Emeritus Dr. Shaharir Mohamad Zain, 

Felo Pusat Dialog Peradaban Universiti Malaya, Pengucaptama Seminar i-STET 2019; dan juga Y.Bhg. 

Cikgu Azlan Ghani, pengasas dan guru pengajar Perguruan Silat Melayu Keris Lok 9 Malaysia dan 

Senaman Melayu Tua. Kepada para penyumbang artikel dan kumpulan editor Prosiding i-STET 2019, 

saya mengucapkan tahniah dan syabas atas usaha yang telah diberikan. Semoga usaha ini menjadi 

sumbangan positif kepada pembangunan dan kefahaman pengetahuan, serta termasuk dalam mizan 

hasanat kita semua. 

 

Memartabatkan Kegemilangan Tamadun Melayu, Mendepani Era Kontemporari.  

 

Wa SallalLahu óAla Sayyidina Muhammad, wa óAla Aalihi wa ashabihi wat tabiôin, WalhamduliLlahi 

Rabbil Alamin. 

 

 

DR. WAN MOHD FAZRUL AZDI BIN WAN RAZALI  

Pengarah 

Pusat Pengajian Teras 

Universiti Sains Islam Malaysia (USIM) 

19 Oktober 2019 

 

 
  



 

 
 

KATA ALU -ALUAN  

PENGARAH i -STET 2019 
 

Assalamualaikum wa-Rahmatullahi Taôala wa-Barakatuh dan Salam Sejahtera. 

 

Syukur atas limpah dan izin-Nya, Pusat Pengajian Teras sekali lagi menganjurkan Seminar Tamadun, 

Etnik dan Turath Islami bagi tahun 2019. Penghargaan kepada Y.Bhg. Profesor Emeritus Dr. Shaharir 

Mohamad Zain atas kesudian merasmikan dan berkongsi ilmu yang bermanfaat dalam majlis ucap tama 

Seminar i-STET 2019. Penghargaan juga kepada En Azlan Ghanie selaku Karyawan Tamu di Pusat 

Pengajian Teras atas usaha menjayakan majlis ini.  

 

Keistimewaan Seminar i-STET pada tahun ini ialah sambutannya diselarikan dengan Karnival 

Bumi Melayu dengan tema ñMemartabatkan Kegemilangan Tamadun Melayu, Mendepani Era 

Kontemporariò. Tamadun Melayu merupakan antara tamadun tertua yang pernah menjadi sebuah tamadun 

terbilang. Tamadun Melayu menjadi sebutan seantero dunia sebagai pengembara lautan melalui 

kecanggihan teknologi perkapalan, pemikiran falsafah berakar umbi akal budi, keindahan tutur bahasa, 

kekayaan daya cipta kesenian dan warisan sehingga kepada corak sosiopolitik yang bertunjangkan agama.  

Kegemilangan tamadun Melayu tidak seharusnya diketepikan dalam mendepani era kemodenan 

terutamanya kepada warga institusi pengajian tinggi. Selaras dengan fungsi institusi pengajian tinggi 

awam yang berperanan sebagai pusat penyebaran keintektualan, maka penganjuran karnival ini akan 

menjadi salah satu perkembangan interdisplinari diskusi ilmu di antara ilmuwan, mahasiswa/siswi dan 

masyarakat umum mengenai kegemilangan ketamadunan Melayu pra penjajahan sehingga kepada 

pemartabatannya di era kontemporari.  

 

 Justeru, seminar ini merupakan wadah dalam menyebarluaskan ilmu dalam pelbagai ruang lingkup 

yang berkisar tentang ketamadunan Melayu serta ketamadunan lain, kesenian dan budaya, dakwah dan 

agama, pendidikan, politik dan kepimpinan, sejarah, globalisasi dalam masyarakat Islam di Asia, sains 

dan teknologi serta etnisiti. Perkongsian ilmu melalui penganjuran seminar ini adalah salah satu cara bagi 

memupuk percambahan ilmu seterusnya mengetengahkan peranan USIM sebagai institusi pendidikan 

yang menyebarkan keintektualan kepada masyarakat dunia secara umumnya dan masyarakat Malaysia 

secara khususnya. 

 

 Akhir kalam, setinggi-tinggi penghargaan dengan keterlibatan semua para pembentang dan peserta 

dalam Seminar i-STET 2019 ini, semoga jalinan ukhuwah dalam bicara akademik terus terbina.  

 

 

 

SITI NOR AZHANI MOHD TOHAR ,PhD 

Pengarah 

Seminar Tamadun, Etnik dan Turath Islami (i-STET) 2019 

19 Oktober 2019 

 

  



 

 
 

PRAKATA   

SIDANG EDITOR  

 

 

Assalamualaikum wa-Rahmatullahi Taôala wa-Barakatuh dan Salam Sejahtera. 

 
Seminar Tamadun, Etik dan Turath Islami (iSTET) 2019 ini menyasarkan pembentangan kajian dan penyelidikan 

oleh para pensyarah dari universiti awam dan swasta di seluruh Malaysia. Sebanyak 46 kertas kerja penuh dan 9 

abstrak telah diterima dan dibentangkan. Kesemuanya telah dimuatkan dalam e-prosiding ini dan ia selari dengan 

tema seminar pada kali ini, iaitu ñMemartabatkan Kegemilangan Tamadun Melayu, Mendepani Era 

Kontemporari.  

 

Terima kasih diucapkan kepada panel penilai kertas kerja yang bertanggungjawab memastikan 

kualiti makalah yang diwacanakan. Setinggi-tinggi tahniah dirakamkan kepada semua penyumbang artikel 

atas kesudian berkongsi pengalaman dan ilmu pengetahuan bagi manfaat para peserta. Penghargaan turut 

diberikan kepada Jawatankuasa Pelaksana seminar yang telah memberikan sokongan dan kerjasama yang 

sangat baik dalam menjayakan penerbitan prosiding ini. 

 

Semoga seminar kali ini boleh menjadi wadah kepada ahli akademik, para penyelidik dan 

golongan profesional dalam bidang berkaitan untuk berdiskusi dan berwacana, di samping mengeratkan 

jaringan akademik demi menyemarakkan nilai-nilai ketamadunan dan kehidupan harmoni dalam 

kepelbagaian etnik di Malaysia. Sekian. 

 

 

 

 

Sidang Editor  

 

MOHD AZMIR MOHD NIZAH, Ph.D  

MASHITAH SULAIMAN, Ph.D  

ADIBAH SUL AIMAN @ MOHAMAD, Ph.D  

Nilai 19 Oktober 2019  
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ABSTRAK   

 
Nilai adalah sesuatu yang kompleks meskipun ia sangat dekat bahkan tidak boleh dipisahkan dari manusia. Seni 

pula adalah salah satu nilai yang rumit untuk difahami dan dihayati oleh manusia. Penulisan ini berusaha untuk 

meneroka persoalan hakikat nilai seni, perlambangan dan peranannya untuk memahami kehidupan manusia dengan 

lebih baik. Menggunakan metodologi inkuiri falsafah dialektik, penulisan ini cuba meneroka makna seni, maksud 

perlambangan dalam seni dan fungsi serta peranan seni dalam kehidupan. Untuk menjadikan penulisan ini terarah, 

perspektif wahyu digunakan sebagai panduan dan lensa penalaran. Antara rumusan yang diperolehi ialah aksiologi 

seni bukan hanya isu estetika semata bahkan melibatkan persoalan etika. Konsep keindahan tidak boleh dipisahkan 

dengan aspek nilai baik dan buruk. Kesenian yang benar adalah keindahan yang diciptakan untuk dinikmati secara 

adil, beradab dan harmoni ; bukan merosakkan. Pembawaaan seni yang tepat mengikut fitrah kejadian manusia 

adalah satu manifestasi ibadah dan terjemahan keindahanNya yang terpancar pada kejadian dan penciptaan alam 

yang indah ini. Adalah diakui bahawa rumusan yang dibuat masih jauh dari sempurna dan penambahbaikan dan 

perbincangan lanjut amat dialu-alukan. 

  

Kata kunci: Aksilogi, nilai, perlambangan dan kefungsian 

 

 

PENGENALAN   

 

Aksiologi adalah ilmu tentang teori nilai. Teori nilai mengkaji tentang makna nilai, kewujudannya, sumber dan asal 

usulnya dan kepentingannya. Teori nilai membahaskan dua komponen utama iaitu isu etika dan estetika. Secara 

mudah, etika membincangkan tentang baik buruknya tingkah laku manusia manakala estetika membahaskan mengenai 

keindahan sesuatu perkara. Nilai bersifat ide dan abstrak. Nilai bukanlah suatu fakta yang boleh ditangkap oleh 

pancaindera. Persoalan nilai adalah persoalan penghayatan, perasaan dan kepuasan. Perbahasan mengenai nilai telah 

melahirkan pelbagai pandangan dan teori.  

 

KAJIAN  LITERATUR  

 

Aksiologi  

Menurut Kamus Filsafat (2000), aksiologi berasal dari bahasa Yunani óaxiosô yang bermakna nilai dan ólogosô yang 

bermaksud ilmu. Oleh itu, aksiologi adalah teori tentang nilai atau cabang falsafah yang membincangkan mengenai 

nilai. Menurut Suriasumantri (2000), aksiologi adalah teori nilai yang berkaitan dengan kegunaan dari pengetahuan 

yang diperoleh. Aksiologi umumnya boleh dibahagikan kepada dua bahagian utama iaitu etika dan estetika. Etika 

membincangkan isu baik dan buruk sesuatu perkara. Manakala estetika pula membicarakan tentang aspek keindahan 

sesuatu perkara. Bramel dalam Jalaluddin dan Abdullah (1997) membahagikan aksiologi kepada tiga bahagian. 

Pertama, moral conduct, iaitu tindakan moral. Bidang ini melahirkan disiplin ilmu khusus iaitu etika. Kajian etika 

lebih berfokuskan kepada tingkahlaku, norma dan adat istiadat manusia. Tujuan daripada etika adalah agar manusia 

mengetahui dan mampu bertanggungjawab atas apa sahaja yang dia lakukan. Di dalam etika, nilai kebaikan daripada 

tingkahlaku manusia menjadi pokok persoalan. Ia bermaksud bagaimana menghasilkan tingkahlaku yang baik dan 

penuh bertanggungjawab sama ada terhadap diri sendiri, masyarakat, alam mahupun terhadap Tuhan. Bahagian kedua 

dari aksiologi adalah esthetic expression atau ekspresi keindahan. Bidang ini melahirkan keindahan. Estetika berkait 

rapat dengan nilai tentang pengalaman keindahan yang dimiliki oleh manusia terhadap lingkungan dan fenomena di 

sekelilingnya. Bahagian ketiga daripada aksiologi adalah sosio-political life atau kehidupan sosial politik yang akan 

melahirkan falsafah sosiopolitik.  
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 Dalam penulisan ini, tumpuan akan diberikan kepada aspek estetika berbanding dengan etika kerana 

perbincangan mengenai seni terletak dalam persoalan estetika. Estetika adalah cabang falsafah yang membincangkan 

tentang seni, rasa, penciptaan dan apresiasi tentang keindahan. Istilah estetika berasal dari kata Yunani iaitu aesthesis 

yang bermakna pencerapan inderawi, pemahaman intelektual, atau pengamatan spiritual. Istilah art berasal dari kata 

latin ars, yang bermakna seni, keterampilan, ilmu, atau kecekapan. Secara ilmiahnya, ia didefinisikan sebagai kajian 

tentang nilai-nilai yang dihasilkan dari emosi-sensorik. Secara luasnya, estetika didefinisikan sebagai refleksi kritis 

tentang seni, budaya, dan alam.  

 

Estetika dapat dibahagikan kepada dua bahagian iaitu estetika deskriptif dan estetika normatif. Estetika 

deskriptif menguraikan dan melukiskan fenomena-fenomena pengalaman keindahan. Estetika normatif pula 

membincang dan menyelidiki hakikat, dasar, dan ukuran pengalaman keindahan. Ada pula yang membahagi estetika 

kepada falsafah seni (philosophy of art) dan falsafah keindahan (philosophy of beauty). Falsafah seni mempersoalkan 

status ontologi dari karya-karya seni dan membahaskan pengetahuan apakah yang dihasilkan oleh seni serta apakah 

yang dapat diberikan oleh seni untuk menghubungkan manusia dengan reality. Falsafah keindahan membincangkan 

apakah keindahan itu ada apakah nilai indah itu objektif atau subjektif. Dalam konteks penulisan, perbahasan akan 

disorot kepada aspek estetika normatif dan falsafah keindahan kerana pokok perbicaraan adalah berfokuskan kepada 

hakikat seni dan keindahan, makna lambang atau simbol kesenian serta peranannya dalam kehidupan manusia secara 

keseluruhan.  

 

Seni  

Menurut Kamus Dewan Bahasa dan Pustaka (2012), seni membawa maksud halus iaitu kecil, elok, tipis dan halus, 

enak didengar iaitu mengenai suara. Seni juga membawa maksud karya termasuk sajak, lukisan, muzik dan lain-lain 

yang dicipta dengan bakat atau kecekapan dan hasil daripada sesuatu ciptaan. Menurut Ensiklopedia Malaysiana 

(1996:453), seni adalah satu istilah yang digunakan bagi sesuatu yang indah-indah pada pandangan pancaindera 

manusia sama ada melalui penglihatan atau pendengaran. Umumya seni dikaitkan dengan sesuatu yang diciptakan 

manusia yang mengandung unsur keindahan.  

 

Seni adalah suatu cara untuk seseorang mengekspresikan sesuatu melalui pelbagai medium seperti musik, 

lukisan, tarian dan seumpamanya untuk menyampaikan sama ada kepercayaan, idea, rasa, atau perasaan dalam bentuk 

yang terbaik. Seni juga sangat dekat dengan sesuatu yang memberi perlambangan atau simbol dengan makna tertentu. 

Syed Mahadzir (2015) membahagikan seni kepada empat bahagian utama iaitu seni pendengaran (seperti musik, 

deklamasi puisi, prosa, seni suara),seni penglihatan mata (seperti seni lukis, seni hias, fotografi, seni pakaian), seni 

pendengaran dan penglihatan (seperti drama, teater, filem) dan seni pembacaan (seperti hasil karya sastera yang 

berbentuk puisi dan prosa). Di samping itu, seni juga mempunyai pelbagai peranan dan fungsi-fungsi tertertu menurut 

acuan pihak yang menyampaikannya.  

 

Perspektif Wahyu 

Wahyu berasal dari kata dalam bahasa Arab iaitu perkataan "awha" bermaksud inspirasi daripada orang lain atau 

arahan seseorang. Dalam penulisan ini wahyu adalah merujuk kepada al-Quran dan sunnah nabi yang menjadi 

pedoman kepada seluruh umat manusia tanpa mengira bangsa, usia, warna kulit, agama, tahap kecerdikan dan jantina. 

Daripada keduanya (al-Quran dan Sunnah), orang yang beriman akan menjadikannya sebagai panduan dan petunjuk 

dalam membuat sesuatu keputusan yang penting dalam hidup.  

 

METODOLOGI  

 
Penulisan ini menggunakan metode penyelidikan falsafah. Dalam konteks penulisan, metode penyelidikan falsafah 

adalah suatu cara yang dilalui dalam satu proses tindakan yang dilakukan secara terancang dan sistematik untuk 

menyelesaikan permasalahan mengenai kefalsafahan. Metodologi penyelidikan falsafah mempunyai ciri dan unsur-

unsurnya yang tersendiri. Menurut Bakker dan Zubair (1994), unsur metodologi penyelidikan falsafah adalah 

interpretasi, induksi dan deduksi, koheren dalaman, holistik, kesinambungan sejarah, idealisasi, perbandingan, 

analogikal dan deskripsi. Penulisan ini menggunakan metode dialektik. Metode ini sering digunakan oleh Socrates 

untuk memahami sesuatu perkara secara mendalam dalam mencari kebenaran. Menurut Phonix dalam Short (1991), 

asas kepada proses kaedah dialektik ialah analisis, sintesis dan kritis. Tiga proses tersebut atau gabungan di antara 

ketiga-tiganya menjadi intipati kepada penyelidikan bercirikan falsafah. Dalam kaedah dialektik, proses yang berlaku 

adalah mengemukakan soalan, memberikan jawapan dan mengemukakan soalan yang baru. Proses yang berterusan 
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inilah yang memberi ciri kepada kajian dalam bidang falsafah. Ini bermakna bahawa satu jawapan yang mutlak tidak 

mungkin akan ditemui. Bagaimanapun dalam Islam, falsafah dan matlamat yang diambil dari Al -Qurôan dan Sunnah 

adalah kebenaran dan realiti tertinggi yang tidak boleh dipertikaikan. Dalam metode dialektik, analisis bermaksud 

proses memecah atau membahagikan sesuatu yang kompleks kepada bahagian-bahagian yang kecil. Sintesis pula 

bermakna mengatur bahagian-bahagian yang kecil itu dan menghasilkan sesuatu idea yang baru. Manakala kritis 

bermaksud menilai alasan atau hujah yang telah diberikan terhadap sesuatu idea, mengenalpasti pola perbincangan, 

memperbaiki dan seterusnya mencadangkan sesuatu yang baru kepada idea tersebut. 

 

Untuk memandu penulisan ini, tiga proses utama (analisis, sintesis dan kritis) akan melalui susunan soalan 

sebagaimana berikut : 

1. Apakah itu seni?  

2. Apakah perlambangan seni?  

3. Apakah fungsi seni dalam kehidupan manusia? 

 

 

KEPUTUSAN DAN PERBINCANGAN  

 

a) Konsep dan maksud seni 

Seni adalah merupakan sesuatu yang elok, lembut, indah, senang didengar atau dilihat. Ini termasuklah seni tampak, 

seni lukis, seni suara dan sebagainya. Untuk mendefinisi seni tidaklah semudah itu. Seni merupakan julat yang 

berlainan untuk aktiviti manusia, produk serta aktiviti mereka. Pada masa kini, seni dianggap sebagai luahan kreativiti 

manusia. Walau bagaimanapun, seni sukar ditakrifkan kerana setiap seniman mempunyai aturan dan sekatan tersendiri 

bagi setiap hasil kerja mereka.  

 

Diulangi sekali lagi bahawa seni sukar ditakrifkan dan sukar untuk dinilai. Setiap orang mempunyai pendapat 

dan pandangan yang tersendiri mengenai apa yang boleh dianggap sebagai seni atau tidak. Ayuh kita semak beberapa 

definisi seni oleh individu yang tersohor. 

 

1. Alexander Baum Garton  

Seni adalah keindahan dan seni adalah tujuan yang positif menjadikan penikmat merasa dalam kebahagiaan.  

2. Aristoteles  

Seni adalah bentuk yang pengungkapan dan penampilannya tidak pernah menyimpang dari kenyataan dan seni itu 

adalah meniru alam.  

3. Leo Tolstoy  

Seni adalah ungkapan perasaan pencipta yanng disampaikan kepada orang lain agar mereka dapat merasakan apa 

yang dirasakan pelukis. 

4. Al-Farabi 

Ciptaan yang berbentuk keindahan 

5. Al-Ghazali  

Kerja yang berkaitan dengan rasa jiwa manusia yang sesuai dengan fitrahnya.  

6. Ibnu Khaldun 

 

Seni itu adalah kebenaran, keindahan dan kebaikan di mana di dalamnya terkandung ciri-ciri estetika, etika 

dan logika.Berdasarkan beberapa definisi yang dikemukakan, seni adalah sesuatu yang bersifat abstrak, dapat 

dipandang, didengar dan disentuh oleh jiwa tetapi tidak dapat dinyatakan dengan mudah melalui kata-kata. Justeru, 

sukar untuk mentakrifkan seni secara tepat sesukar untuk menerangkan konsep keindahan itu sendiri. 

 

Seni tidak asing dalam Islam kerana Islam itu sendiri adalah indah. Islam itu indah kerana ia datang dari 

Yang Maha Indah. ñSesungguhnya Allah itu indah dan sukakan keindahanò. Seni dalam Islam adalah sesuatu karya 

yang dizahirkan melalui daya kreatif dengan tujuan untuk membantu ómemeriahkanô kebesaran Allah s.w.t. Kesenian 

menurut perspektif Islam seharusnya membimbing manusia ke arah konsep tauhid dan pengabdian diri kepada Allah 

s.w.t serta bersifat "al-Amar bil Ma'ruf dan An-Nahy 'an Munkar" (menyuruh berbuat baik dan mencegah 

kemungkaran). Seni seharusnya meliputi aspek yang positif dan bersifat membangunkan akhlak masyarakat; bukan 

membawa kemungkaran atau perosak akhlak ummah. Dari segi istilah, seni membawa erti sebagai segala sesuatu yang 

indah. Keindahan yang dapat menggerakkan jiwa, kemesraan, menimbulkan keharuan, ketakjuban, dan kesenangan. 
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Maksud seni mesti ditundukkan kepada konsep fitrah asal kejadian manusia kerana kebebasan jiwa dalam membentuk 

seni adalah menurut kesucian fitrahnya yang dikurniakan Allah s.w.t. Konsep kesenian menurut perspektif Islam ialah 

sesuatu yang membimbing manusia ke arah konsep tauhid dan pengabadian diri kepada Allah s.w.t. Seni dibentuk 

untuk melahirkan manusia yang benar-benar baik dan beradab. Motif seni bermatlamatkan kebaikan dan berakhlak. 

Selain itu, seni juga seharusnya lahir sebagai satu proses pendidikan yang bersifat positif dan tidak lari daripada batas-

batas syariat. 

 

Berdasarkan penjelasan sebelumnya, seni adalah perasaan cinta terhadap keindahan, atau segala yang halus 

dan indah lagi memuaskan jiwa manusia. Bila perasaan cinta terhadap keindahan merupakan roh dan titik kenikmatan 

bagi kesenian, maka ia merupakan sesuatu yang ditunjukkan oleh al-Quran dalam kebanyakan ayatnya. Al -Quran 

memberi perhatian kepada unsur keindahan dan kecantikan yang dicipta oleh Allah S.W.T di samping unsur manfaat 

dan unsur faedah yang terdapat padanya. Di samping mengambil manfaat, al-Quran membenarkan manusia menikmati 

kecantikan dan perhiasan yang terdapat padanya. Perhatikan ayat-ayat al-Quran berikut : 

1.  ñDan bagi kamu pada binatang-binatang ternak itu, keindahan (yang menarik hati) ketika kamu 

membawanya balik untuk berihat (pada waktu petang), dan ketika kamu membawanya keluar (pada waktu 

pagi). Al-Nahl : 6 

2. ñDan Dia lah yang memudahkan laut, supaya kamu dapat makan daripadanya daging yang lembut hidup-

hidup, dan dapat pula mengeluarkan daripadanya benda-benda perhiasan untuk kamu memakainya dan 

(selain itu) engkau melihat pula kapal-kapal belayar padanya; dan lagi supaya kamu dapat mencari rezeki 

dari limpah kurniaNya; dan supaya kamu bersyukur.ò Al-Nahl :14 

3. Wahai anak-anak Adam! Pakailah pakaian kamu yang indah berhias pada tiap-tiap kali kamu ke tempat ibadat 

(atau mengerjakan sembahyang), dan makanlah serta minumlah, dan jangan pula kamu melampau; 

sesungguhnya Allah tidak suka akan orang-orang yang melampaui batas. Al-Aôraaf : 31 

 

Islam berlandaskan Iman. Iman adalah fitrah manusia dan seni juga adalah fitrah manusia. Manusia sukakan 

kepada kesenangan dan keindahan yang telah menjadi sifat semulajadinya iaitu nilai etika dan nilai estetika. Tuhan 

mencipta naluri asas estetika kepada manusia dan manusia mencipta seni untuk mencapai naluri itu. Islam memandang 

bahawa harus hukumnya berseni seperti mana mengikut kehendak fitrahnya. Tidak ada seorang manusiapun yang 

menafikan fitrahnya seperti menafikan rasa lapar, dahaga, rasa gembira, sedih dan rasa indah. 

 

Perlambangan dan Manifestasi Seni 

Seni diekspresikan dalam pelbagai bentuk perantaraan atau medium seperti muzik, filem, arca, puisi dan pelagai lagi. 

Dalam kepelbagaian bentuk rekaan itu, aktiviti seni sering dikaitkan dengan lambang atau simbol yang diberi makna 

tertentu. Kadang-kadang hasil seni umpamanya lukisan mempunyai makna yang sangat abstrak sehingga sukar untuk 

diterjemahkan oleh orang awam. Apakah makna perlambangan seni tersebut dan mengapa ia menjadi penting untuk 

memahami aksiologi seni.  

 

Sebagaimana yang telah dijelaskan sebelumnya, seni adalah sesuatu yang dekat dengan fitrah manusia dan 

diiktiraf secara jelas dalam al-Quran. Bahkan keindahan merupakan salah satu ciri keesaan, kebesaran dan 

kesempurnaan Allah s.w.t. Dengan kefahaman tersebut, segala yang diciptakanNya juga merupakan pancaran 

keindahanNya. Dalam surah al-Tin ayat 4, Allah menjelaskan bahawa manusia dijadikan sebagai makhluk yang paling 

indah dan paling sempurna. Maha Suci Allah yang menciptakan manusia dengan penuh keseniaan dari segi perbezaan 

rupa dan warna kulit. Meskipun begitu darjatnya boleh menjadi sangat rendah jika tidak dilengkapkan dengan iman 

dan amal saleh. Bumi yang merupakan tempat manusia itu ditempatkan juga dihiasi dengan segala keindahan. Allah 

s.w.t. bukan sekadar menjadikan manusia sebagai makhluk yang terindah tetapi juga mempunyai naluri yang cintakan 

keindahan. Di sinilah letaknya keistimewaan manusia yang tidak dimiliki oleh makhluk lain seperti malaikat, jin dan 

haiwan.  

 

Kesenian dan keindahan Allah terpancar jelas melalui penciptaan alam buana ini. Allah yang Maha Indah 

mahu zatnya juga dikenali melalui ciptaan alam yang sangat indah. Sabda Nabi yang bermaksud : Sesungguhnya Allah 

Maha Indah, suka akan keindahan, takbur adalah ingkar kepada kebenaran dan merendah-rendahkan manusiaò 

(Riwayat Muslim). Kata alam berasal dari bahasa Arab (бЮϝК alam) yang seakar dengan ôilmu (бЯК, pengetahuan) dan 

alamat (ϣв ыК, pertanda). Menurut Nurcholish Madjid (1992), ketiga istilah tersebut mempunyai korelasi makna. Alam 

sebagai ciptaan Tuhan merupakan identitas yang penuh hikmah. Dengan memahami alam, seseorang akan 

memperoleh pengetahuan. Dengan pengetahuan itu, orang akan mengetahui tanda-tanda atau alamat akan adanya 

Tuhan. Oleh kerana itu, alam semesta adalah alamat, alat atau sarana yang sangat jelas untuk mengetahui wujud Tuhan, 
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Pencipta yang Maha Esa, Maha Kuasa, dan Maha Mengetahui. Bertolak dari premis yang sama, keindahan alam 

ciptaan Tuhan juga adalah lambang atau manifestasi keindahan Tuhan itu sendiri. Indahnya waktu dhuha adalah 

manifestasi betapa berkuasa dan indahnya Tuhan yang menjadikan wktu dhuha tersebut. Doa solat Dhuha. Kefahaman 

ini menjadikan manusia yang menghargai seni dan kesenian menjadi semakin dekat dengan Tuhan Yang Maha Indah.  

 

Dari sisi yang lain, kesenian juga terpancar pada al-Quran yang diturunkan sebagai panduan dan pedoman 

untuk semua umat manusia. Al-Quran merupakan mukjizat seni yang tidak dapat ditangkis oleh mana-mana kesenian 

kerana ketinggian bahasa dan maknanya yang melangkau zaman dan tempat (al-Qaradhawi 1999). Jika alam dikenali 

sebagai ayat kauniyyah (terkandung di dalamnya hukum alam atau sunnatullah sebagai pembuktian kewujudan dan 

keindahan Allah), al-Quran pula dikira sebagai ayat maqruah / tanziliyyah yang terkandung di dalamnya keindahan 

bahasa yang sangat tinggi dan kebenaran yang pasti lagi mutlak. Di sini kita lihat bagaimana al-Quran menggunakan 

istilah ayat atau aayah diulang sebanyak 382 kali didalam Al-Quran dengan pelbagai bentuknya, (mufrad, 

muthanna dan jamak). Aayah di dalam Al-Quran mempunyai banyak makna seperti hujjah dan dalil (al-Rum:20-25) 

, al-Quran (al-Nahl:101) , mukjizat (Al-Qasas : 36), pengajaran (Maryam:21), kitab samawi (al-Mu'minun ayat 66), 

hukum syarak (al-Baqarah:242) dan papan tanda atau alamat (Saba:15). Kesemua perkara ini menjadi makna kepada 

keindahan al-Quan itu sendiri dengan kepelbagaian maksud terhadap aayah khususnya makna papan tanda atau alamat 

atau simbol yang menjadi aspek penting dalam sesuatu hasil seni.  

 

Kefungsian dan Peranan Seni  

Dengan makna dan konsep yang begitu besar, tidak terbayang kepada kita jika seni tidak mempunyai peranan atau 

fungsi tertentu atau kepentingannya dalam kehidupan manusia. Aksiologi seni mempertanyakan untuk apa seni bagi 

manusia? Ada banyak pendapat mengenai apa fungsi seni. Secara umum, fungsi seni terbahagi kepada dua iaitu fungsi 

fizik (untuk digunakan seperti meja) dan fungsi emosional (ekspresi nilai seperti lukisan). Menurut Syed Mahadzir 

(2015), seni juga boleh dibahagi dengan dua tujuan iaitu seni untuk seni dan seni untuk masyarakat. Seni untuk seni 

adalah bermatlamatkan seni semata-mata di mana seniman bebas untuk berkarya samada memberi kebaikan atau 

sebaliknya. Manakala seni untuk masyarakat pula bermaksud seni yang dicipta untuk dinikmati oleh masyarakat. 

 

Tujuan seni dalam Islam berkait rapat dengan nilai estetika yang berpaksikan tauhid. Jadi fungsi seni menurut 

perspektif wahyu tidak hanya terhad kepada memiliki fungsi dan utilitarian yang bersifat duniawi semat-mata. Islam 

menolak konsep seni untuk seni yang terpisah dari konsep khilafah dan ubudiyyah kepada Tuhan. Pihak Barat yang 

menggagaskan konsep ñseni untuk seniò. Teori yang dikemukakan oleh Theophil Gautier ini memberi implkasi 

bahawa seni adalah bebas nilai. Mereka menentang konsep seni harus dimanfaatkan. Seni yang dihasilkan tidak 

mempunyai ikatan sosial dan bebas. Seni yang dihasilkan hanyalah sekadar untuk kepuasan estetika dan tidak lebih 

dari itu. Seni seharusnya berada dalam dunianya sendiri. Inilah ciri seni yang berasaskan faham sekularisme yang 

memisahkan seni, kebudayaan dan adat istiadat bangsa dengan agama. 

 

Seni menurut perspektif wahyu adalah berdasarkan gagasan seni untuk manusia yang dalam konteks Islam 

manusia adalah khalifah di atas bumi yang mengabdi dan beribadah kepada Tuhan. Justeru, seni adalah sesuatu untuk 

dinikmati oleh manusia yang bersambungan dengan misi dan visi penciptaannya. Ringkasnya seni untuk manusia 

demi Tuhan (Nasr, 1981). Dalam Islam, seni sepatutnya dapat memberi kesan dalam jiwa manusia serta dapat 

menghubungkan hamba dengan Penciptanya. Seni adalah bakat dalam diri manusia dan anugerah kurniaan Allah. 

Justeru seni peranan seni seharusnya berhubungan dengan Allah sebagai sumber tertinggi kesenian tersebut. Berikut 

dikemukakan empat peranan seni kepada manusia : 

 

1. Menggiatkan akal supaya menyedari dan menghayati kaitan antara seni dengan alam rohaniah dan alam 

fizikal dan seterusnya menyedarkan dirinya tentang keagungan Allah.  

Menurut Sayyid Hossein Nasr (1999), dalam apa juga bidang sekalipun, seni Islam itu mestilah mempunyai fungsi 

spiritual yang dapat membimbing manusia supaya mengingati Allah s.w.t. Beliau menegaskan bahawa seni itu tidak 

dapat memainkan fungsi spiritual jika ia tidak dihubungkan dengan bentuk dan kandungan wahyu Islam. Sebagai 

contoh, seorang pelukis yang menyedari bahawa bakat melukis itu adalah anugerah Allah kepada dirinya akan 

menterjemahkan rasa syukur tersebut melalui karya lukisannya yang berunsur keindahan alam ciptaan Allah. Dia akan 

terdetik dalam pemikirannya bahawa alam yang sangat indah ini tidak dapat ditandingi dengan hasil kesenian manusia. 

Dengan wujudnya rasa rendah diri ini, maka setiap apa yang dihasilkan lahir dengan penuh tawadhuk dan merasakan 

bahawa setiap apa yang dihasilkan adalah merupakan ilham dari kebesaran Allah s.w.t. 
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2. Membina kekhusyukan dan ketenangan jiwa 

Secara fitrahnya, manusia cenderung ke arah sesuatu yang indah dan seni. Sebagaimana yang telah dijelaskan, seni 

adalah merupakan sesuatu yang elok, lembut, indah dan seronok didengar dan dilihat. Kesenian islam seharusnya 

membawa nilai yang positif kepada kehidupan manusia. Sebagai contoh, masjid yang dihiasi dengan warna, ukiran, 

dan tulisan khat yang indah serta pelbagai kemudahan seperti kipas, penghawa dingin serta taman-taman bagi 

mewujudkan rasa tenang, selesa dan khusyuk ketika menunaikan ibadah kepada Allah.  

 

3. Menanam rasa takwa kepada Allah melalui seni yang berpaksikan tauhid  

Pembangunan kesenian di dalam Islam mestilah bertunjangkan akhlak dan iman serta seiring dengan falsafah 

kehidupan manusia. Seni Islam dan pembawaannya haruslah menjurus ke arah konsep tauhid dan pengabdian kepada 

Allah demi mencari keredhaanNya. Sebagai contoh, dalam seni fesyen baju muslimah, konsep rekaannya hendaklah 

menepati hukum syaraô dan tidak hanya bertujuan untuk mendapat keuntungan atau hanya sekadar seni untuk 

memuaskan hati masyarakat sahaja. Pencinta seni yang menghayati keindahan Islam akan mencipta sesuatu rekaan 

yang boleh membawa insan ke arah kebaikan serta boleh menghubungkan hamba kepada penciptanya.  

 

4. Seni adalah sebagai satu proses pendidikan yang bersifat positif dan tidak lari daripada batas-batas syariat 

Seni seharusnya dapat membimbing manusia kearah kehidupan yang lebih bertamadun dan beradab. Kesenian Islam 

tidak bermotifkan hiburan semata-mata malah ianya menjurus ke arah mentarbiah masyarakat menjadi insan yang 

beriman, berakhlak, berilmu dan beramal soleh. Oleh itu, sesuatu itu bukanlah dianggap seni sekiranya ia tidak dapat 

menjalankan fungsinya untuk membimbing manusia ke arah yang lebih baik dan mengingati Allah s.w.t.  

 

 

RUMUSAN DAN CADANGAN  

 

Aksiologi seni bukan hanya isu estetika bahkan juga isu etika. Konsep keindahan tidak boleh dipisahkan dengan aspek 

nilai baik dan buruk. Nilai baik dan buruk pula sangat bergantung kepada hubungan antara subjek dengan objek. Tidak 

ada sesuatu itu dalam dirinya sendiri mempunyai nilai. Sesuatu itu akan mempunyai nilai setelah diberikan penilaian 

oleh seorang subjek kepada objek. Suatu barang tetap ada, sekalipun manusia tidak ada, atau tidak ada manusia yang 

melihatnya. Sebagai contoh bunga itu tetap ada sekalipun tidak ada mata manusia yang memandangnya. Tetapi nilai 

itu tidak ada kalau manusia tidak ada atau manusia tidak melihatnya. Bunga itu tidak indah kalau tidak ada pandangan 

manusia yang mengaguminya. Justeru, nilai seni itu timbul ketika terjadi hubungan antara manusia sebagai subjek dan 

barang sebagai objek. Justeru, bunga itu indah kerana manusia yang melihatnya memberi nilai indah. Penilaian indah 

yang manusia berikan adalah relatif dan ada ketikanya manusia tersasar dalam memberikan makna indah. Indah yang 

hakiki adalah indah yang disandarkan maknanya kepada makna yang dikehendaki Pencipta manusia yang indah itu. 

Ciptaan manusia yang indah juga adalah refleksi kepada ciptaan Tuhan yang mengilhamkan keindahan kepada 

manusia yang merekabentuknya. 

  

Sesungguhnya Tuhan itu Maha Indah. Dan segala ciptaanNya juga adalah indah. Justeru, adab terbaik apabila 

manusia menikmati sesuatu keindahan, dia akan mengaitkannya dengan Tuhan Yang Maha Indah. Manusia yang gagal 

memahami hakikat ini sebenarnya adalah manusia yang ego dan sombong yang cuba mengeluarkan nilai keTuhanan 

dari konsep keindahan. Lantas mereka menggunakan kriteria sendiri untuk menilai keindahan. Dan kemungkinan 

untuk mereka tersesat di dalamnya adalah besar. Mereka sebenarnya menentang ukuran kecantikan dan kesenian yang 

telah ditetapkan Tuhan. Mereka merasakan bahawa mereka sangat mahir dan mengenali seni. Wal hal mereka 

sebenarnya adalah kelompok yang zalim, tidak mengenali nilai bahkan merosakkan nilai seni. Keindahan yang 

menentang fitrah kejadian manusia atau menentang Tuhan adalah keindahan yang palsu. Keindahan tersebut telah 

dihiasai oleh nafsunya sendiri yang rendah dan disokong oleh syaitan penghasut. Keindahan tersebut jauh tersasar dari 

pedoman wahyu dan iman. Keindahan tersebut adalah keindahan yang merosakkan. Konsep sebenar kesenian adalah 

keindahan yang diciptakan untuk dinikmati secara adil dan harmoni dengan izinNya; bukan merosakkannya. 

 

Dari perspektif operasi, seni pada asasnya tidak pernah bertentangan dengan Islam. Apa yang menjadi isu 

adalah perlaksanaannya tidak mengikut aturan dan disiplin yang sepatutnya. Untuk menjadikan sesuatu itu dianggap 

sebagai hasil seni, kaedah perlaksanaannya tidak seharusnya bertembong dengan peraturan yang ditetapkan oleh 

Tuhan Yang Maha Indah. Sebagai contoh, seni suara perlu dilihat dari beberapa aspek seperti irama dan lirik, gerakan 

dan gaya persembahan, suasana dan lokasi persembahan, pemakaian dan kostum penyampai dan lain-lain yang perlu 

diambil kira agar seni tersebut berfungsi untuk menyampaikan mesej yang dikehendaki. Sebagai contoh lain, wanita 
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juga adalah makhluk yang sangat seni dan indah. Wanita itu layak untuk dinikmati oleh pihak tertentu dengan 

peraturan-peraturan tertentu agar keindahannya sentiasa terpelihara dan dinimati secara adil dan beradab. Seorang 

pencinta seni harus mengetahui apa yang sesuai dengan prinsip Islam. Mana-mana yang bertentangan mestilah 

ditinggalkan. Motif berseni tidak seharusnya bermatlamatkan kepada hiburan, tujuan keduniaan ataupun keseronokan 

semata-mata. Islam telah menggariskan konsep dan makna kesenian sesuai mengikut naluri dan fitrah tabii manusia. 

Sewajarnya manusia mengemudi seni mengikut fitrah manusia berbekalkan sempadan syariah demi kesejahteraan 

jiwa dan dunia manusia. Bahkan, sekiranya betul pembawaan seni, maka ianya dikira sebagai ibadah. 

 

PENUTUP 

 

Seni adalah sesuatu yang indah dan manusia menghargainya. Meskipun ia sukar untuk didefinisikan, seni itu dapat 

ditangkap dan dirasai oleh hati manusia. Manusia sebagai makhluk Tuhan yang berseni dan indah diberi kebolehan 

untuk menghasilkan sesuatu yang indah dengan menggunakan pelbagai bentuk saluran samada bersifat tradisional 

mahupun yang moden. Walau bagaimanapun, sehebat mana hasil kesenian ciptaan manusia, ia tidak akan dapat 

menandingi kehebatan dan keindahan ciptaan Allah s.w.t. Seni yang benar akan menghubungkan manusia dengan 

tuhan, alam sekitar dan sesama manusia dan juga makhluk lain. Apa jua aktiviti seni, ia mesti dihubungkan dengan 

tujuan terakhir penciptaan manusia. Dengan cara demikian, seni menjadi wadah atau alat untuk meningkatkan 

ketaqwaan kepadaNya. 
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ABSTRAK  

 

Sistem Pengurusan Kualiti Berteraskan Syariah MS 1900 bertujuan untuk meningkatkan keberkesanan urus tadbir 

organisasi menerusi pematuhan kepada keperluan syariah (shariah compliance) dan penerapan nilai-nilai Islam 

dalam pengurusan kualiti organisasi. Semenjak dilancarkan pada tahun 2005, semakin banyak organisasi sama ada 

dari sektor awam atau korporat yang telah berjaya mendapatkan pensijilan kualiti MS 1900. Pelbagai manfaat yang 

diperolehi daripada pelaksanaan MS 1900 ini menjadikannya sebagai satu pendekatan berkesan dalam usaha 

meningkatkan kualiti pengurusan di sesebuah organisasi. Objektif kajian empirikal ini adalah untuk mengenalpasti 

faedah-faedah yang dicapai melalui pelaksanaan MS 1900 di institusi pengajian tinggi yang berstatuskan Islam iaitu 

Darul Quran, JAKIM. Metodologi yang digunakan dalam kajian ini adalah melalui pendekatan kualitatif (kajian kes) 

dengan mengaplikasikan kaedah pengumpulan data secara triangulasi iaitu menerusi temu bual separa-berstruktur, 

dokumentasi serta pemerhatian. Seramai lapan orang warga kerja Darul Quran daripada pelbagai jawatan telah 

dipilih sebagai informan dalam kajian ini. Data-data pula telah dianalisis menggunakan kaedah analisis tematik bagi 

membina kod-kod serta tema-tema berkenaan dengan isu yang dikaji. Dapatan kajian menunjukkan terdapat lima 

faedah yang telah diperolehi Darul Quran JAKIM apabila berjaya melaksanakan MS 1900 iaitu mewujudkan budaya 

kerja cemerlang, pengamalan nilai-nilai Islam, pengurusan yang sistematik, meningkatkan imej Darul Quran dan 

meningkatkan kualiti pelajar. Oleh kerana kajian berkaitan MS 1900 masih lagi kurang dijalankan, maka hasil kajian 

ini secara langsung telah menyumbang kepada pembangunan ilmu berkaitan pelaksanaan MS 1900 di institusi 

pengajian tinggi Islam. Hasil kajian ini boleh dijadikan sebagai pemangkin kepada para pengurus sama ada di sektor 

awam mahupun korporat dalam hasrat untuk mengaplikasikan Sistem Pengurusan Kualiti Berteraskan Syariah MS 

1900 di organisasi masing-masing. 

 

Katakunci: MS 1900, Sistem Pengurusan Kualiti Berasaskan Syariah, Institusi Pengajian Tinggi Islam, Faedah 

 

PENDAHULUAN  

 

Ilmu pengurusan kualiti adalah antara ilmu yang banyak dibincangkan oleh para sarjana sejak tahun 1940-an sehingga 

ke harini. Sebuah ilmu yang dianggap berjalan seiringan dengan kemajuan sesebuah negara telah menjadikannya 

sebagai fokus yang berterusan di seluruh dunia terutama di negara-negara membangun. Ilmu pengurusan kualiti telah 

melalui perkembangan yang pesat iaitu semenjak Perang Dunia kedua, empat peringkat evolusi telah berlaku terhadap 

bidang tersebut bermula dengan era pemeriksaan kualiti, pengawalan kualiti, jaminan kualiti dan pengurusan kualiti 

menyeluruh (Ilhaamie, 2002). Begitu juga di Malaysia, pelbagai tindakan dan inisiatif yang telah diambil oleh kerajaan 

bagi meningkatkan kualiti pengurusan sama ada di sektor awam mahupun di sektor swasta dengan pelancaran Kempen 

Bersih Cekap Amanah pada tahun 1982, penghargaan melalui Anugerah Kualiti Perdana Menteri pada tahun 1990, 

pelaksanaan Pengurusan Kualiti Menyeluruh (TQM) dan Tonggak 12 pada tahun 1992, Anugerah Perkhidmatan 

Cemerlang (APC) pada tahun 2002, pelaksanaan KPI (Key Performance Index) dan Islam Hadhari menerusi 

Rancangan Malaysia ke-9 pada tahun 2005 (Siti Arni, Sharifah Hayaati & Ilhaamie, 2013). Begitu juga dengan Dasar 

Transformasi Kerajaan yang telah memperkenalkan Transformasi Perkhidmatan Awam bermula tahun 2013 yang 

telah diambil alih oleh Jabatan Perkhidmatan Awam sebagai peneraju bagi menjayakan hasrat kerajaan dalam 

mengukuhkan sistem pengurusan negara di semua peringkat. Perkara ini adalah antara strategi utama kerajaan dalam 

mencapai sebuah negara maju, berpendapatan tinggi dan lestari menjelang tahun 2020 (Jabatan Perkhidmatan Awam, 

2013). 

 

Seiring dengan perkembangan ini, International Organisation for Standardization (ISO) pula telah 

memperkenalkan Sistem Pengurusan Kualiti ISO 9000 yang merupakan antara usaha dalam menjamin kualiti 

perkhidmatan dan produk di sesebuah organisasi. Sistem yang diketengahkan ini dapat dijadikan panduan asas kepada 
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pengurus dan kakitangan bagi meningkatkan mutu kerja serta kemampuan daya saing dengan organisasi-organisasi 

lain yang ternama. Namun begitu, Sistem Pengurusan Kualiti ISO 9000 ini dilihat terdapat ókecacatanô padanya 

apabila diaplikasikan di negara-negara Islam kerana tiadanya penekanan khusus terhadap nilai-nilai Islam seperti 

prinsip halal haram dan prinsip Maqasid Syariah (Siti Arni, Ilhaamie & Nor Azzah, 2013). 

 

Rentetan itu, pada tahun 2005, satu tindakan yang bijak telah diambil oleh kerajaan Malaysia iaitu dengan 

memperkenalkan sistem pengurusan kualiti berteraskan syariah yang dikenali sebagai MS 1900 (Sistem Pengurusan 

Kualiti - Keperluan Menurut Perspektif Islam) yang merupakan sistem pengurusan kualiti Islam pertama dilaksanakan 

di dunia ini (Hasan, Ab. Mumin & Siti Arni, 2014). Inisiatif yang telah dilakukan oleh Jabatan Standard Malaysia 

(JSM) ini adalah bagi mengisi kelompongan pada sistem pengurusan kualiti sedia ada, ISO 9000 dengan 

mengintegrasikannya bersama nilai dan prinsip Islam. Perkara ini telah menghasilkan sebuah sistem kualiti yang 

komprehensif sejurus menepati maksud sebenar kualiti di sisi agama Islam yang bukan sahaja menitikberatkan kepada 

kesempurnaan lahiriyyah semata-mata malah turut mengutamakan kesempurnaan batiniyyah dalam semua perkara 

(Siti Arni et. al, 2013). Kemudian pada tahun 2014, telah dilakukan penjenamaan kembali kepada Sistem Pengurusan 

Kualiti MS 1900 ini kepada Sistem Pengurusan Kualiti Berasaskan Syariah ï Keperluan dengan Panduan (JSM, 2015). 

Sehingga kini, banyak organisasi dan institusi sudah mula mengambil langkah proaktif dengan melaksanakan MS 

1900 yang terdiri daripada bermacam sektor seperti sektor perkilangan, pembuatan makanan, hospitaliti, pusat zakat, 

badan pentadbiran Islam dan institusi pengajian tinggi (Hasan et. al, 2015). Terdapat beberapa agensi yang telah 

berjaya mendapatkan sijil pengiktirafan MS 1900 antaranya ialah Pusat Zakat Melaka (PZM), Jabatan Waqaf, Zakat 

dan Haji (JAWHAR), Pejabat Setiausaha Kerajaan Selangor dan Darul Quran JAKIM (Malaysian Certified, 2017).  

 

 Sehubungan itu, kajian ini adalah berfokuskan kepada faedah serta manfaat yang diperolehi melalui 

pelaksanaan MS 1900. Kajian juga akan bertumpu kepada institusi pengajian tinggi Islam tahfiz (Darul Quran JAKIM) 

kerana penyelidikan berkaitannya masih kurang dijalankan. Tambahan pula, kajian ini turut bertepatan dengan apa 

yang termaktub dalam Perlembagaan Persekutuan iaitu perkara 3(2) yang merupakan punca kuasa kepada mana-mana 

pembangunan berkaitan hal ehwal Islam termasuklah pengurusan institusi pendidikan yang berorentasikan Islam 

(Azizi & Supyan, 2010). Oleh demikian, wujudnya keperluan untuk meneliti berkaitan faedah yang telah diperolehi 

Darul Quran JAKIM yang secara langsung boleh dijadikan pedoman bagi meningkatkan kualiti pengurusan di mana-

mana institusi pengajian tinggi Islam dan tahfiz yang lain.  

 

 

SOROTAN KAJIAN  

 

a) Sistem Pengurusan Kualiti Berasaskan Syariah MS 1900 

 

Sistem Pengurusan Kualiti Berasaskan Syariah MS 1900 adalah bermulanya daripada cetusan idea bernas seorang 

tokoh korporat Malaysia iaitu Tun Ahmad Sarji Abdul Hamid yang telah berhasrat menubuhkan sebuah sistem 

pengurusan kualiti yang bersandarkan kepada nilai dan prinsip Islam (Rohana, 2008). Terdapat tiga matlamat utama 

daripada penubuhan Sistem Pengurusan Kualiti MS 1900 (Draf Malaysia Standard, 2014). Pertamanya ialah bagi 

menerapkan dan mempraktikkan keperluan Syariah dalam sistem pengurusan kualiti dengan keutamaan diberi 

terhadap pengurusan berasaskan nilai (value-based management). Nilai boleh difahami sebagai kepercayaan dan 

prinsip yang menjadi amalan seseorang manusia (Sharifah Hayaati et. al, 2008). Hasan, Ab Mumin dan Siti Arni 

(2015) menyatakan bahawa melalui penerapan nilai-nilai murni dalam kalangan pekerja dapat membawa kepada 

peningkatan kualiti pengurusan di sesebuah organisasi.  

 

 Matlamat kedua MS 1900 adalah bagi memperkasakan tadbir urus yang baik serta konsisten dengan prinsip-

prinsip Islam. Maszlee Malik dan Hamidah Mat (2016) menyatakan bahawa prinsip utama bagi sebuah tadbir urus 

yang baik adalah objektif yang ingin dicapai iaitu seperti menegakkan keadilan, mencegah berlakunya rasuah dan 

mengekang sebarang salah laku. Sekiranya segala permasalahan berkaitan pengurusan ini dapat dielakkan, hal ini serta 

merta dapat meningkatkan kecekapan sesebuah organisasi dalam melaksanakan segala gerak kerja serta menjalankan 

fungsinya dengan baik. 

 

 Matlamat ketiga pula ialah untuk memberi keyakinan dan meningkatkan kepuasan terhadap organisasi dalam 

kalangan umat Islam dan pihak yang berkepentingan. Ab. Aziz Yusof (2005) menyatakan bahawa keyakinan 

pelanggan terhadap sesuatu produk atau perkhidmatan amat mempengaruhi reputasi sesebuah organisasi. Melihat 
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kepada konteks Malaysia iaitu sebuah negara yang sedang menuju ke arah negara Hub Halal global, masyarakat kini 

bukan sahaja prihatin terhadap halal dalam bidang pemakanan sahaja tetapi hampir kesemua perkara perlu kepada 

pematuhan syariah (syariah compliance) termasuklah perkhidmatan, pemakaian dan hospitaliti (Junaidah & Norazla, 

2015). Oleh yang demikian, dapat difahami bahawa penerapan keperluan syariah ke dalam gerak kerja pengurusan 

adalah berpotensi tinggi dalam meningkatkan kepercayaan pengguna seterusnya menjadikan sesebuah organisasi 

kukuh dan diterima masyarakat.  

 

Melalui Sistem Pengurusan Kualiti Berteraskan Syariah MS 1900 ini, tiga prinsip utama yang menjadi asas terhadap 

pelaksanaannya iaitu prinsip halal dan haram, pengurusan berasaskan nilai serta Maqasid Syariah. Penerapan ketiga-

tiga prinsip ini ke dalam sistem pengurusan kualiti adalah sepertimana Rajah 1 berikut: 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
Rajah 1: Model Proses Pelaksanaan Sistem Pengurusan Kualiti Malaysia MS 1900 dari Perspektif Islam. Sumber: Siti Arni & 

Ilhaamie (2011). 

 

b) Faedah Pelaksanaan Sistem Pengurusan Kualiti Berasaskan Syariah MS 1900 

 

Jika dirujuk kepada kajian-kajian lepas, didapati pelbagai faedah yang diperolehi organisasi apabila melaksanakan 

sistem pengurusan kualiti dalam gerak kerja seharian mereka. Secara umumnya, Ab. Aziz Yusof (2008) menyatakan 

bahawa antara kebaikan pengurusan kualiti ialah organisasi akan dapat mengeluarkan produk atau menawarkan 

perkhidmatan kepada pelanggan dengan harga yang berpatutan. Proses-proses dalam menghasilkan output akhir juga 

akan dapat dijalankan dengan cepat, seterusnya menjimatkan kos yang perlu ditanggung oleh organisasi. Pengamalan 

kualiti ini dalam masa yang sama dapat meningkatkan nilai produk serta kualiti perkhidmatan yang ditawarkan.  

 

 Selain itu, Hasliza (2016) dalam kajiannya berkaitan pelaksanaan MS 1900 di Jabatan Wakaf, Zakat Dan 

Haji (JAWHAR) menyatakan terdapat tiga faedah yang diperolehi oleh organisasi tersebut apabila melaksanakan 

sistem pengurusan kualiti Islam melibatkan pencapaian Piagam Pelanggan, peningkatan nama baik jabatan serta 

pengurusan kerja yang lebih teratur. Jelas beliau, berlakunya peningkatan terhadap peratusan dalam mencapai piagam 

pelanggan di JAWHAR menujukkan perubahan yang ketara terutamanya melibatkan aktiviti berkaitan pengurusan 

aduan, perkhidmatan nasihat, perkhidmatan sokongan dan penyebaran maklumat di laman sesawang jabatan tersebut. 

Selain itu, pelaksanaan Sistem Pengurusan Kualiti Berasaskan Syariah ini juga telah mengharumkan lagi nama dan 

imej jabatan itu sendiri melalui majlis penghargaan ke atas kejayaan mereka dalam mengekalkan pensijilan MS 1900. 

Dalam masa yang sama, beliau turut menyatakan bahawa melalui aplikasi MS 1900 telah menjadikan segala gerak 

Prinsip-Prinsip MS 1900 

¶ Kepatuhan kepada Prinsip Halal dan Haram 

¶ Pengurusan Organisasi Berasaskan Nilai 

¶ Keputusan Berasaskan Kepada Prinsip Maqasid Syariah 

Langkah Pelaksanaan 

ISO 9001 

Kenal Pasti Jurang 

Memahami Sistem 

Kualiti 

Menggariskan Polisi 

Kualiti 

Membangunkan Satu 

Pasukan 

Wakil Pengurusan 

Menunjukkan 

Komitmen 

Dokumentasi 

Tentukan Skop Sistem 

Cubaan Melaksana 

Audit Dalaman 

Semak Prestasi 

Audit Pra-Penilaian 

Audit (Dan Persijilan) 

Mengekalkan Sistem 

 

 

Keperluan Elemen Syariah 

dalam MS 1900 
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kerja di jabatan tersebut lebih teratur dan sistematik dengan wujudnya dokumentasi yang kemas sekaligus telah 

memudahkan pelbagai urusan terutamanya ketika proses pengauditan dijalankan.  

 

 Manakala Che Azlan Taib (2014) pula berpendapat bahawa pelaksanaan sistem pengurusan kualiti bukan 

sahaja dapat mempercepatkan proses yang terkandung dalam organisasi malahan turut meningkatkan kecekapan 

pengurusan secara keseluruhannya. Hal ini secara langsung memudahkan pihak pengurusan dalam menyelia sebarang 

perihal di dalam organisasi yang seterusnya memberi keyakinan kepada warga kerja dalam menangani apa-apa 

masalah ataupun perubahan terhadap struktur tugasan pada masa hadapan.  

 

Sementara itu, Jabatan Standard Malaysia (Portal Rasmi JSM, 2017) menyatakan bahawa melalui 

pelaksanaan Sistem Pengurusan Kualiti MS 1900, organisasi akan dapat menyuntik elemen-elemen syariah ke dalam 

amalan pengurusan kualiti dengan memberikan penekanan terhadap pengurusan berasaskan kepada nilai-nilai Islam. 

Pengamalan nilai sejagat seperti jujur, ikhlas dan berdisiplin turut akan dijadikan budaya organisasi dalam 

mengerjakan segala aktiviti harian mereka. Hal ini akan meningkatkan tatasusila serta ketelusan dalam pengurusan 

organisasi yang membawa kepada terhasilnya produk-produk berkualiti. Tambahan itu, pelaksanaan MS 1900 ini juga 

dapat meningkatkan keyakinan pihak berkepentingan terhadap produk atau pekhidmatan yang ditawarkan oleh 

organisasi seterusnya menjadikan reputasi sesebuah organisasi tersebut kukuh dan dikenali masyarakat. 

 

c) Latar Belakang Darul Quran 

 

Dalam konteks kajian ini, penyelidik memfokuskan kepada kejayaan pelaksanaan MS 1900 di institusi pengajian 

tinggi Islam, Darul Quran JAKIM. Melihat kepada sejarah penubuhannya, Darul Quran mula ditubuhkan pada tahun 

1966. Cadangan bagi membina sebuah institusi pengajian al-Quran ini adalah merupakan keinginan Perdana Menteri 

pertama Malaysia iaitu Tunku Abdul Rahman Putera al-Haj apabila Rektor Universiti al-Azhar, Sheikh Mahmud telah 

mengadakan lawatan ke Malaysia bagi meraikan majlis perasmian Masjid Negara pada ketika itu. Penekanan terhadap 

pengajian al-Quran ini juga adalah rentetan daripada acara Musabaqoh Al-Quran yang telah berlangsung bermula 

tahun 1960 lagi. Pada permulaannya, ia dikenali sebagi Maahad Tahfiz Al-Quran wal Qiraat yang beroperasi di Dewan 

Syarahan Masjid Negara bermula 1 Mac 1996.  

 

Pelbagai perkembangan berlaku dari tahun ke tahun ke atas pusat pengajian tahfiz ini yang mana pada asalnya 

ia adalah merupakan salah satu unit di Bahagian Hal Ehwal Ugama Islam, di Jabatan Perdana Menteri (1966), 

kemudian diletakkan di bawah Jawatankuasa Tadbir Masjid Negara dan Urusetia Majlis Kebangsaan bagi Hal Ehwal 

Ugama Islam sehingga tahun 1978, dipindahkan di bawah kelolaan Pusat Penyelidikan Islam (1979), diletakkan di 

bawah Institut Dakwah dan Latihan Islam (1983) sehinggalah memiliki organisasi sendiri dan merupakan sebuah 

cawangan di Bahagian Ugama, Jabatan Perdana Menteri (1984). Maahad Tahfiz Al-Quran wal Qiraat dibangunkan 

menjadi sebuah bahagian di bawah Jabatan Kemajuan Islam Malaysia (JAKIM) dan telah ditukar namanya kepada 

Darul Quran pada 1 November 1998 yang beroperasi di Kompleks Darul Quran Kuala Kubu Bharu, Selangor sehingga 

hari ini. Melihat kepada sejarah penubuhan Darul Quran ini yang telah hampir lima dekad iaitu bermula tahun 1996, 

semestinya pelbagai perubahan yang telah dilalui terhadap pengoperasian sistem pengurusan kualiti di institusi 

tersebut sehinggalah mendapat pensijilan MS 1900. Oleh demikian, adalah wajar dan menjadi satu keperluan untuk 

diterokai pengalaman di Darul Quran berkaitan MS 1900 melibatkan faedah dan manfaat yang dikecapi oleh institusi 

tersebut sekaligus dapat dijadikan panduan dalam usaha memperkasakan pengurusan kualiti di institusi pengajian 

tinggi Islam di Malaysia. 

 

METODOLOGI  

 

Penyelidik telah menggunakan pendekatan kualitatif dalam menjalankan kajian ini. Menurut Robert (2016), kelebihan 

pendekatan ini ialah pengkaji akan dapat merasai dan mengalami sendiri realiti sebenar yang dihadapi oleh sebahagian 

manusia tertentu di mana sahaja. Ini bermaksud, penyelidik akan mendalami setiap faedah yang telah dikecapi oleh 

Darul Quran apabila berjaya melaksanakan Sistem Pengurusan Kualiti MS 1900 di pusat pengajian tersebut. 

Penyelidik juga percaya bahawa kajian seperti ini lebih ideal jika dipersembahkan dalam bentuk penerangan terhadap 

konteks tertentu berbanding numerikal. Rentetan itu, semua data yang berbentuk subjektif telah dapat dikumpul 

dengan berkesan dan terperinci seterusnya dianalisis untuk mencapai objektif kajian. Di samping itu, strategi kajian 

kes turut digunakan oleh penyelidik dalam menjalankan kajian ini. Chua Yan Piaw (2014) menjelaskan bahawa 

kesesuaian penggunaan strategi kajian kes ini adalah kerana ianya dapat mengumpul maklumat secara menyeluruh 
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dan berfokus kepada pemahaman mendalam terhadap sesuatu fenomena, individu tertentu atau masyarakat pada 

sesebuah tempat. 

 

Sehubungan itu, temu bual telah dijadikan sebagai kaedah primer bagi aktiviti pengumpulan data. Bagi proses 

pemilihan informan untuk ditemu bual, penyelidik telah menggariskan beberapa ciri informan yang layak ditemu bual. 

Ciri-cirinya ialah: 

 

1. Terlibat dengan pengendalian Sistem Pengurusan Kualiti MS 1900 secara aktif. 

2. Berpengalaman dalam hal berkaitan MS 1900. 

3. Terlibat dengan hal-hal pengurusan. 

4. Terlibat dengan operasi utama organisasi Quran iaitu pengajaran dan pengurusan hal ehwal akademik. 

 

Hasil daripada itu, seramai 8 orang warga Darul Quran telah dipilih sebagai informan yang terdiri daripada Ketua 

Penolong Pengarah, Ketua Jabatan/Pensyarah, Ketua Jabatan/Pensyarah, Penolong Pengarah Kanan, Penolong 

Pengarah/Pensyarah, Pensyarah, Pegawai Hal Ehwal Islam dan Penolong Pegawai Tadbir. Para informan tersebut 

sebagaimana tertera Jadual 1 di bawah: 

 

 

Bil.  

Senarai 

Informan  

Kategori Penjawatan 

Informan  

Pengalaman Dalam Program 

Kualiti  

 

Tarikh  

1.  Informan A Ketua Penolong Pengarah 4 Tahun 13 Julai 

2017 

2.  Informan B Ketua Jabatan/Pensyarah 2 Tahun 13 Julai 

2017 

3.  Informan C Ketua Jabatan/Pensyarah 2 Tahun 14 Julai 

2017 

4.  Informan D Penolong Pengarah Kanan 10 Tahun 13 Julai 

2017 

5.  Informan E Penolong Pengarah/Pensyarah 5 Tahun 13 Julai 

2017 

6.  Informan F Pensyarah 2 Tahun 16 Jun 2017 

7.  Informan G Pegawai Hal Ehwal Islam 1 Tahun 16 Jun 2017 

8.  Informan H Penolong Pegawai Tadbir 4 Tahun 16 Jun 2017 

Jadual 1: Senarai dan Kategori Informan 

 

Selain itu, penyelidik juga menggunakan kaedah sokongan terhadap pengumpulan data bagi kajian ini yang 

merangkumi kaedah dokumentasi dan pemerhatian. Melalui kaedah dokumentasi, segala data yang penting telah 

dikumpul dan dianalisis dengan berkesan melalui pembacaan kritis pada sumber-sumber yang berkaitan dengannya. 

Dari aspek etika perolehan dokumen yang diterima, penyelidik terlebih dahulu telah meminta keizinan sama ada untuk 

mendapatkan salinan secara hardcopy dan juga softcopy daripada pihak pengurusan Darul Quran. Penyelidik juga 

turut mengambil kira beberapa dokumen yang dikategorikan sebagai sulit untuk dijaga dengan baik. Manakala melalui 

kaedah pemerhatian pula, penyelidik memperolehi gambaran secara menyeluruh terhadap sesuatu perkara yang 

sedang dikaji. Kaedah ini amatlah penting dalam menyokong aktiviti pengumpulan data yang dilakukan penyelidik 

selain menggunakan kaedah temu bual dan dokumentasi sekaligus meningkatkan kebolehpercayaan terhadap hasil 

kajian.  

Segala data yang telah dikumpul telah dianalisis menggunakan metod analisis secara tematik. Hal ini 

memenuhi saranan Braun dan Clarke (2006) yang menyatakan bahawa metod analisis tematik (thematic analysis) 

adalah kaedah analisis utama yang perlu dikuasai penyelidik apabila menggunakan kaedah kualitatif dalam kajian 

mereka. Secara asasnya, metod analisis tema merupakan satu kaedah bagi mengenalpasti serta menganalisis data 

melalui pembinaan pola atau tema yang tertentu daripada data kajian. Melalui metod ini telah membolehkan 

penyelidik memahami secara mendalam berkaitan data-data yang telah dikumpul yang seterusnya disusun mengikut 

tema yang bersesuaian mengikut objektif kajian iaitu untuk mengetahui faedah-faedah yang diperolehi Darul Quran 

apabila melaksanakan Sistem Pengurusan Kualiti Berasaskan Syariah MS 1900. 
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HASIL  KAJIAN  DAN PERBINCANGA N 

 

Hasil daripada analisis yang telah dijalankan terhadap data-data yang dikumpul melalui kaedah temu bual, 

dokumentasi dan pemerhatian, penyelidik mendapati terdapat lima faedah yang telah diperolehi Darul Quran daripada 

pelaksanaan Sistem Pengurusan Kualiti Berteraskan Syariah MS 1900 iaitu mewujudkan budaya kerja cemerlang, 

pengamalan nilai-nilai Islam, pengurusan yang sistematik, meningkatkan imej Darul Quran dan meningkatkan kualiti 

pelajar. Kelima-lima faedah tersebut telah dirumuskan pada Rajah 2 seperti berikut: 

 

 
 

Rajah 1: Faedah-Faedah Pelaksanaan MS 1900 di Darul Quran 

 

i. Mewujudkan Budaya Kerja Cemerlang 

 

Budaya kerja cemerlang adalah faedah pertama yang telah diperolehi Darul Quran apabila melaksanakan MS 1900. 

Hal ini sepertimana diakui oleh informan B dan E bahawa wujudnya penambahbaikan dari segi gerak kerja dalam 

kalangan staf, pensyarah dan pegawai di institusi tersebut. Begitu juga, informan E turut menyatakan budaya 

kerjasama dilihat mula meningkat dalam kalangan mereka. Perkara ini secara tidak langsung telah menjadikan budaya 

kerja di Darul Quran bertambah baik terutamanya dari aspek dedikasi pensyarah. Sikap dedikasi ini digambarkan oleh 

informan A melalui semangat tinggi yang wujud dalam kalangan pensyarah ketika melaksanakan setiap tugasan 

mereka seperti mengadakan kelas tambahan secara percuma kepada pelajar yang memerlukan, menghadiri mesyuarat 

berkaitan Hal Ehwal Akademik dan sentiasa mengambil tahu berkaitan keperluan pelajar serta keperluan pihak 

pengurusan. Sementara itu, informan H pula menyebut bahawa pelaksanaan MS 1900 di Darul Quran telah menjadikan 

suasana di institusi tersebut lebih senang untuk dikawal dan dijaga sebagai contoh dalam aspek penyelenggaraan 

bangunan seperti masalah bekalan elektrik, penyediaan alat ganti keselamatan dan penyediaan peralatan pejabat dapat 

diselesaikan dengan cepat. Menurutnya lagi, budaya pengurusan yang efektif ini telah menjadikan staf dan pegawai 

berasa selesa dan gembira dalam melakukan kerja mereka. Hal ini adalah disebabkan berlakunya peningkatan 

kerjasama antara warga kerja sekaligus telah membuatkan segala perihal berkaitan pengurusan Darul Quran dapat 

dilakukan dengan pantas dan efektif seterusnya menghasilkan persekitaran kerja yang kondusif dalam kalangan staf 

di institusi tersebut. Justeru, hasil kajian ini bertepatan dengan apa yang dinyatakan oleh Sharifah Hayaati al-Qudsy 

(2008) bahawa penekanan terhadap kerja berpasukan adalah antara ciri yang perlu dimiliki oleh organisasi dalam 

mewujudkan budaya kerja yang cemerlang. 
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ii.  Pengamalan Nilai-Nilai Islam 

 

Manakala faedah kedua yang diperoleh Darul Quran daripada pelaksanaan MS 1900 ialah meningkatnya pengamalan 

nilai-nilai Islam dalam kalangan pensyarah dan staf terutamanya melibatkan 3 nilai asas yang mendasari pengurusan 

kualiti Darul Quran iaitu Syura, Itqan dan Telus. Dalam hal ini, Informan A, E dan G menyatakan bahawa penghayatan 

terhadap nilai-nilai Islam tersebut telah menjadikan para pekerja mengamalkannya dalam tugasan seharian mereka. 

Jelas informan B, perkara ini telah memberi kesan positif kepada seluruh warga Darul Quran terutamanya kepada staf-

staf yang tidak berlatar belakangkan pengajian Islam. Bagi staf-staf seperti ini, pelaksanaan MS 1900 secara tidak 

langsung telah meningkatkan kesedaran mereka terhadap komitmen dalam usaha memahami dan menghayati Islam 

yang sekaligus menyumbang kepada pembentukan peribadi yang baik dalam kalangan warga Darul Quran. 

 

Selain itu, nilai Islam seperti amanah kepada pelajar dan masyarakat juga semakin dihayati dalam diri staf di 

institusi tersebut. Informan E menyatakan bahawa pelaksanaan Sistem Pengurusan Kualiti Berasaskan Syariah MS 

1900 telah menimbulkan kesedaran dalam diri pegawai dan pensyarah bahawa setiap tugasan mereka adalah 

merupakan amanah kepada pelajar dan masyarakat yang seharusnya dilakukan seikhlas mungkin dan bersungguh-

sunguh. Dapatan kajian menunjukkan peningkatan terhadap penghayatan nilai Islam ini adalah disebabkan oleh 

penekanan aspek spiritual yang terkandung dalam MS 1900 itu sendiri. Hal ini dijelaskan oleh informan G bahawa 

ianya merupakan suatu kelebihan yang terhasil daripada pelaksanaan MS 1900 yang mana bukan sahaja memberi 

penekanan terhadap hubungan sesama manusia bahkan turut memberi keutamaan ke atas hubungan antara manusia 

dengan Allah SWT (habl min al-nas dan habl min Allah). Hal ini selari dengan saranan oleh Sharifah Hayaati et. al 

(2008) bahawa prinsip habl min Allah wa habl min al-nas adalah jelmaan kepada sifat tauhid yang perlu diterapkan 

dalam dalam diri pekerja bagi melahirkan sikap ikhlas dan amanah yang akhirnya akan membawa kepada terhasilnya 

urus tadbir yang efektif. Tuntutan yang terkandung dalam MS 1900 yang meliputi aspek zahir dan batin terhadap 

peranan individu muslim dalam pengurusan seperti pengamalan nilai murni, pemakaian menutup aurat dan 

pelaksanaan tuntutan ibadah fardhu adalah jelas bertepatan dengan kehendak agama. Menurut Mohd. Nasir Omar 

(2016), perbuatan serta amalan yang bertepatan dengan syariat adalah merupakan akhlak yang mulia di sisi Islam. 

Kesimpulannya, pelaksanaan MS 1900 di Darul Quran sebenarnya bukan sahaja telah berjaya meningkatkan 

pengamalan terhadap nilai-nilai Islam bahkan turut membentuk akhlak islamiyyah dalam kalangan pekerja di institusi 

tersebut. 

 

iii.  Pengurusan Yang Sistematik 

 

Kemudian, pengurusan yang sistematik juga merupakan faedah yang terhasil daripada pelaksanaan MS 1900 di Darul 

Quran. Hampir kesemua informan yang telah ditemu bual iaitu informan A, D, E, F, G dan H adalah bersetuju di atas 

perkara ini. Jelas informan A, D, F dan H, perubahan pengurusan yang berlaku di institusi tersebut ialah terutamanya 

melibatkan pengurusan dokumentasi. Dengan wujudnya dokumen serta simpanan rekod yang kemas, telah menjadikan 

segala urusan dan program di Darul Quran dapat berjalan dengan lancar kerana setiap dokumen, prosedur dan 

pembuktian kerja dapat diakses dengan mudah. Dapatan ini sejajar dengan apa yang dinyatakan oleh Hasliza (2016) 

dalam kajiannya bahawa pelaksanaan MS 1900 dapat menjadikan pengurusan lebih teratur terutamanya dari aspek 

teknikal seperti penyusunan dan pengawalan fail dokumen di sesebuah organisasi. Informan D turut menghuraikan 

penambahbaikan dokumentasi yang dimaksudkan ini ialah merujuk kepada fail-fail berkaitan Pengajaran dan 

Pembelajaran yang semakin lengkap seperti wujudnya rancangan pengajaran, markah pelajar dan tugasan pelajar. Hal 

ini secara langsung telah memudahkan kerja unit-unit lain seperti Unit Peperiksaan untuk membuat pengesahan 

markah pelajar melalui bukti rujukan ke atas tugasan-tugasan yang telah disiapkan oleh pelajar tersebut. Beliau juga 

menyatakan bahawa dengan wujudnya sistem pendokumentasian pelajar yang lengkap, maka ia akan dapat 

mengelakkan daripada berlakunya sebarang salah guna kuasa seperti penetapan markah kepada pelajar secara 

sesukahati. Ini telah meningkatkan kebolehpercayaan terhadap proses pemarkahan di Darul Quran.  

 

Selain itu, gerak kerja yang jelas juga menyumbang kepada pengurusan yang sistematik ini. Informan D, H 

dan F bersetuju bahawa melalui pelaksanaan MS 1900 telah menjadikan setiap proses kerja di Darul Quran menjadi 

lebih jelas dan teratur. Informan F menghuraikan gerak kerja yang lebih jelas ini adalah kerana wujudnya (Standard 

Operating Procedure ï SOP) yang lengkap yang mana telah menyebabkan setiap tugasan dapat dilakukan dengan 

berkesan berdasarkan perancangan yang telah ditetapkan. Hal ini sekaligus dapat mengurangkan berlakunya sebarang 

kesilapan dalam melakukan tugasan yang telah diberikan, jelas informan F dan H. Tambah informan H pula, melalui 

SOP ini juga, setiap pegawai dapat memahami dengan baik berkaitan senarai tugas serta carta aliran kerja mereka. 
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Begitu juga, dengan adanya SOP yang lengkap telah memudahkan pihak pengurusan Darul Quran apabila berlakunya 

sebarang pertukaran staf atau kemasukan staf baru.  

 

iv. Meningkatkan Imej Darul Qu ran 

 

Seterusnya, pelaksanaan MS 1900 ini juga telah menaikkan nama Darul Quran sebagai sebuah institusi pengajian 

tinggi Islam yang cemerlang di peringkat nasional mahupun global. Penerimaan sambung belajar kepada graduan 

lepasan institusi tersebut ke timur tengah seperti Mesir telah membuktikan bahawa Darul Quran diiktiraf serta diterima 

baik oleh institusi pengajian tinggi Islam yang lain (Portal Rasmi Darul Quran, 2017). Informan D telah menjelaskan 

bahawa sesetengah pihak mempunyai perspektif buruk terhadap aspek pengurusan di institusi atau jabatan yang 

berorientasikan Islam, namun apabila Darul Quran berjaya melaksanakan MS 1900, maka ini telah mengubah 

perspektif masyarakat luar terhadap perkara tersebut. 

 

Dalam masa yang sama, kejayaan Darul Quran dalam mengharumkan namanya melalui pensijilan MS 1900 

ini turut menambahkan lagi keyakinan masyarakat luar terhadap pengurusan serta program pendidikan yang 

ditawarkan di institusi tersebut. Menurut informan A dan C, kejayaan Darul Quran dalam melaksanakan MS 1900 ini 

telah membuktikan bahawa institusi tersebut mempunyai sistem pengurusan yang sistematik sehinggakan layak untuk 

digelar sebagai hab pendidikan tahfiz di Malaysia. Sehubungan dengan itu, hal ini secara langsung telah meningkatkan 

lagi kepercayaan masyarakat terhadap kualiti pengurusan dan pengajian di Darul Quran, jelas informan F. Hasil kajian 

mendapati bahawa Darul Quran telah dianugerahkan pensijilan MS 1900 bermula pada tahun 2015 dan sehingga kini 

telah hampir 4 tahun Darul Quran berjaya mengekalkan pensijilan tersebut. Kejayaan ini secara langsung telah 

mengangkat imej dan reputasi Darul Quran sebagai sebuah institusi pengajian tinggi Islam yang memartabatkan 

pendidikan tahfiz di Malaysia. Perkara ini sepertimana yang disebutkan oleh Pengarah Urusan SIRIM, Mohd 

Azanuddin Salleh dalam ucapannya yang menyatakan bahawa pelaksanaan MS 1900 di mana-mana organisasi 

pastinya akan meningkatkan reputasi serta kepercayaan pihak luar terhadap organisasi tersebut (Mohd Azanuddin, 

2017). 

 

v. Meningkatkan Kual iti Pelajar  

 

Faedah terakhir yang dikecapi Darul Quran setelah melaksanakan MS 1900 ialah menerusi peningkatan kualiti dalam 

kalangan pelajar. Oleh kerana Darul Quran merupakan sebuah institusi pengajian tinggi, maka pelajar-pelajar yang 

menuntut di institusi tersebut merupakan perkara yang sentiasa diutamakan dalam setiap gerak kerja mereka. Informan 

A, B, C, D, F dan H bersetuju bahawa melalui pelaksanaan MS 1900 ini telah memberi impak positif kepada pelajar, 

khususnya dalam hal berkaitan akademik. Informan F menjelaskan antara kesan pelaksanaan sistem pengurusan kualiti 

ini adalah wujudnya maklumat lengkap berkaitan prestasi dan perkembangan pelajar yang sekaligus telah membantu 

para pensyarah untuk memastikan setiap sesi PdP dapat dilaksanakan dengan berkesan. Bukan setakat itu sahaja, 

informan C juga menambah bahawa prestasi hafazan dalam kalangan pelajar turut meningkat dengan adanya sistem 

kualiti yang mengawal selia segala urusan berkaitan sukatan hafazan pelajar serta jadual kehadiran pensyarah tasmiô 

(al-Quran) di Darul Quran. Pengawalan ini melibatkan staf yang dilantik yang berperanan memantau setiap kehadiran 

pensyarah tasmiô sebanyak dua kali sehari semasa kelas pembelajaran al-Quran berlangsung. Manakala berkaitan 

sukatan hafazan pelajar pula, penilaian juga sentiasa dilakukan oleh pihak pengurusan dan juga pensyarah-pensyarah 

al-Quran dalam memenuhi tuntutan objektif kualiti di Darul Quran iaitu memastikan 90 peratus daripada keseluruhan 

pelajar dapat mencapai sasaran sukatan hafazan al-Quran yang telah ditetapkan (Manual Kualiti Darul Quran). 

 

Selain pada itu, peningkatan kualiti dalam kalangan pelajar Darul Quran juga adalah disebabkan oleh 

wujudnya pemeliharaan terhadap hak-hak pelajar melalui pelaksanaan MS 1900. Dalam konteks ini, informan A 

menyatakan bahawa tuntutan MS 1900 yang memberi penekanan terhadap kebajikan pelajar seperti aspek persekitaran 

kelas, penyediaan bahan rujukan, pengurusan rekod pelajar, penginapan, keselamatan, pemakanan serta biasiswa 

secara langsung telah meningkatkan kualiti pelajar di institusi tersebut. Justeru itu, jelaslah bahawa prinsip-prinsip 

yang menjadi mendasari MS 1900 ini seperti prinsip Maqasid Syariah, prinsip halal dan haram serta pengurusan 

berasaskan nilai telah berupaya mengawal selia segala perihal berkaitan pelajar mencakupi akademik, personaliti dan 

kebajikannya di institusi tersebut. Dapatan ini sejajar dengan apa yang dinyatakan Baharin Mesir et. al (2006) bahawa 

antara perkara yang mempengaruhi kualiti pelajar adalah keseimbangan dalam diri mereka dari sudut rohani, jasmani, 

emosi dan intelek. 
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KESIMPULAN  

 

Akhirnya, dapat disimpulkan bahawa pelaksanaan Sistem Pengurusan Kualiti Berasaskan Syariah MS 1900 

merupakan nilai tambah penting kepada pengurusan di sesebuah organisasi. Apabila merujuk kepada faedah-faedah 

yang telah diperolehi Darul Quran, jelas menunjukkan MS 1900 adalah sebuah inisiatif yang ideal dalam usaha 

meningkatkan kualiti pengurusan secara berkesan dan holistik. Penekanan kepada konsep halal dan haram, aspek nilai 

dalam pengurusan dan Maqasid Syariah yang sememangnya bertepatan dengan ajaran Islam telah mendatangkan 

pelbagai kebaikan bukan sahaja kepada warga Darul Quran bahkan kepada pembangunan masyarakat serta umat Islam 

secara keseluruhannya.  
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ABSTRAK  

 

Realiti sosial merupakan sesuatu yang benar-benar berlaku di dalam masyarakat. Hal ini lahir daripada perilaku 

manusia yang lahir dalam kehidupan sosialnya membentuk suatu tingkahlaku sosial yang diterima oleh masyarakat 

menjadi sebuah realiti. Penulisan makalah ini bertujuan mendeskripsikan realiti sosial dalam novel óOrang Kota 

Bharuô karya S. Othman Kelantan, yang dapat memberi kesedaran kepada masyarakat kini bahawa, pembentukan 

dinamik sosial berlaku walau berbeza warna kulit, gender, bahasa, budaya dan kewarganegaraan. Pemerhatian 

mendapati terdapat banyak realiti sosial dihadirkan oleh S. Othman Kelantan menerusi novel óOrang Kota Bharuô. 

Antara realiti sosial yang ketara ditonjolkan dalam novel kajian adalah kemiskinan, pembunuhan, sabung ayam, 

perjudian, pelacuran, seks luar nikah, dan perempuan joget. Hal ini berpunca daripada kemiskinan dan kurangnya 

ilmu pengetahuan yang dimiliki masyarakat. Realiti sosial ini masih berlaku hingga kini dalam kalangan masyarakat. 

Untuk tujuan itu, kerangka humanisme liberal digunakan sebagai jambatan kaedah deskriptif bagi mengupas data 

yang tertulis dalam novel óOrang Kota Bharuô. Penulis mendapati penampilan realiti sosial dalam novel óOrang Kota 

Bharuô amat signifikian untuk dihubungkan dengan perjuangan humanisme liberal. 

 

Kata kunci: deskriptif, realiti sosial, perjudian , humanisme liberal 

 

 

PENDAHULUAN  

 
Syed Othman bin Syed Omar al-Yahya atau lebih dikenali dengan S. Othman Kelantan tidak asing lagi namanya 

dalam dunia kesusasteraan Melayu Moden. Sumbangan yang banyak dalam penulisan novel, puisi, cerpen, esei 

kritikan dan meneroka persoalan yang mencakupi kemasyarakatan, politik, agama, dan falsafah menjadikan beliau 

dikenali, disanjung dan mendapat pengiktirafan pelbagai pihak sehingga dinobatkan dengan beberapa anugerah seperti 

S.E.A Write Awards (1990), Pingat Bakti oleh DYMM Sultan Kelantan (1973), Pingat Ahli Mangku Negara (A.M.N) 

oleh DYMM Yang di-Pertuan Agong (1974), dan Anugerah Tokoh Sastera Negeri Kelantan (2003). Antara novel 

tulisan S. Othman Kelantan yang popular ialah óOrang Kota Bharuô. S. Othman Kelantan menggunakan novel ini 

untuk menggambarkan tentang tanah kelahiran beliau iaitu, Kota Bharu yang terdiri daripada pelbagai golongan 

seperti para peniaga beras, peraih ikan, perempuan joget, pemain wayang, ahli politik dan para ulamak. Makalah ini 

akan membincangkan novel óOrang Kota Bharuô dan melihat novel ini dengan sorotan humanisme liberal. 

  

KERANGKA  TEORI  HUMANISME  LIBERAL  

 
Novel óOrang Kota Bharuô, karya S. Othman Kelantan dibincangkan untuk menunjukkan bahawa wacana humanisme 

liberal tidak asing lagi, malahan telah menjadi perhatian dalam kalangan orang Melayu sejak dahulu lagi. Seperti yang 

disebut lebih awal, makalah ini menggunakan prinsip ñhumanisme liberal,ò yakni merupakan salah satu fahaman 

dalam falsafah Barat, yang memberikan ókebebasan manusia pada tempatô dengan menekankan makna melalui teks 

sastera. A. Teew, yang menyatakan bahawa setiap karya sastera berfungsi dan perlu dilihat dari segi maknanya seperti 

di bawah; 

 

ñDalam teks sastera ungkapan itu sendiri penting, diberi makna, diberi semantik segala aspeknya; barang 

buangan dalam pemakaian bahasa sehari-hari, ñsampah bahasaò (bunyi, irama, urutan kata dan lain-lain) yang 

mailto:ros_kartini@yahoo.com
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dalam percakapan begitu dipakai begitu terbuang (asalkan komunikasi telah berhasil), dalam karya sastera tetap 

berfungsi, bermakna, malahan semuanya dimaknakan dan dipertahankan maknanya.ò (A. Teew, 1992: 4) 

 

 Petikan di atas, menjelaskan bahawa dengan bahasa, segala bentuk pesanan atau mesej pengarang yang 

membawa suara ñhumanisme liberalò disampaikan kepada pembaca dengan baik dan lebih signifikan. Dengan erti 

kata lain, teks yang menampilkan bahasa kejelikan dapat menjadi teks yang signifikan dengan menghadirkan wacana 

ñhumanisme liberalò di dalamnya. Antara perintis teori ñhumanisme liberalò, ialah I.A Richard (1995), dengan 

menolak gagasan humanisme terdahulu yang bangkit pada zaman Renaissance. Menurut Richard, 

 

ñRenaissance period as a distinct historical moment, with its characteristic outlook, social formations, and so 

on, students could learn the techniques of practical criticism and simply analyse the words on pageò  

              (Peter Barry, 1995: 15) 

 

Pernyataan ini menjelaskan bahawa, kesusasteraan dalam konteks ñhumanisme liberalò tidak seharusnya cuba 

dipisahkan dengan sejarah dan konteks. Ini berbeza dengan cara kerja humanisme Renaissance yang meletakkan teks 

sebagai ñperkataan pada muka suratò semata-mata atau teks bersifat kosong. Menurut Richard, perhubungan antara 

sejarah dan sastera serta konteksnya sebagai satu gagasan perlu kuat supaya sastera tidak lagi menawarkan kandungan 

teks yang kabur, berbunga, muhasabah dan metafora, sebaliknya sejarah pembentukan sosial yang melatari 

penghasilan karya itu menyediakan pengetahuan sedia ada kepada khalayak untuk memahami kandungan teks dengan 

lebih mendalam dan lebih bermakna (Peter Barry, 1995: 1-38). Premis ini turut diperakui oleh A. Teew, yang 

menyatakan bahawa genre sastera sememangnya tidak hadir dalam keadaan kekosongan sejarah dan sosialnya (1983: 

5). Malahan sesebuah puisi dan karya sastera lainnya telah diterima umum sebagai mencerminkan keadaan masyarakat 

dan kehidupan sosial pada zaman pengarangnya (Abrams, 1981; 178). Penulis hari ini tidak sahaja harus mendalami 

pengetahuannya terhadap bidang pilihan sastera yang dipilihnya, tetapi yang terlebih penting ialah mendalami 

pengertiannya dengan lebih intensif lagi terhadap kehidupan, kemanusiaan dan keadaan dalam sekitarnya, agar ia 

dapat mewakili serta mengucapkan dengan jelas di dalam ciptaan-ciptaan sasteranya itu yang akan membawa manfaat 

bukan sahaja untuk zaman-zaman yang akan datang (Masuri S.N, 1978: 50). Oleh itu seniman sebagai anggota 

masyarakat tidak terlepas daripada menerima keadaan dan kekuatan-kekuatan tersebut dalam menyampaikan mesej 

menerusi karya. 
 

 Selanjutnya, Abu Bakar Hamid, pula menyatakan, sastera sangat terkesan oleh perubahan sosial. Justeru 

beliau memberikan refleksi di bawah; 

 

ñétanggapan dan sikap terhadap kesusasteraan dari zaman ke zaman sebagai sebahagian dari arus perubahan 

sosial yang berlaku dalam masyarakat. Perubahan tanggapan dan sikap ini perlu diperhatikan kerana dari 

perubahan-perubahan inilah dapat kita camkan arah perkembangan kesusasteraan kita.ò    

                      (Abu Bakar Hamid, 1974: 58) 

 

Demikianlah premis di atas misalnya menyatakan bahawa, karya sastera sebelum Perang Dunia Kedua 

mengalami perubahan pada zaman selepas penjajahan. Perubahan tersebut adalah kesan daripada perubahan sosial 

dan persekitaran kehidupan yang mempengaruhi kreativiti dan sensitiviti memancarkan nilai-nilai kemanusiaan 

semasa melalui karya yang dihasilkan. Kesan ini bersesuaian dengan hakikat bahawa salah satu aspek yang 

mempengaruhi pengarang sewaktu menghasilkan karya adalah lingkungannya (Rene Wellek, 1966: 95).   

 

Perbahasan tentang ñkekosonganò sesebuah teks juga mendapat perhatian William Empson di dalam bukunya 

berjudul ñSeven Types of Ambiguityò, mendapati peri pentingnya kaedah analisis lisan Richard terhadap kesan 

penyampaian mesej kepada khalayak pembaca sesebuah teks. Empson mengenalpasti tujuh jenis kekaburan dalam 

sastera seperti puisi jika dibaca sebagai ñthe words on the pageò semata-mata berdasarkan analisis yang telah 

dilakukannya ke atas buku tersebut. Bahasa sastera harus diberi makna, dan yang sudah bermakna dapat diberi makna 

yang luar biasa berdasarkan makna yang biasa itu (A. Teew, 1992: 20). Justeru, pengkritik Cambridge, F.R Leavis 

dalam ulasannya menyatakan bahawa buku ñSeven Types of Ambiguityò sebagai ñhighly disturbing book because it 

uses intelligence on poetry as seriously as if it were mathematicsò (Peter Barry, 1995: 1-38). Jelasnya, Leavis melihat 

buku ñSeven Types of Ambiguityò menghalang penyampaian mesej pengarang kepada khalayak kerana menggunakan 

kecerdasan puisi adalah serius seolah-olah ia adalah matematik. Bagi Leavis, tidak semua khalayak menyukai bahan 

bacaan berbentuk keterlaluan atau berlebih-lebihan (1995: 5).   
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Berdasarkan hujahan di atas, dapatlah dikatakan bahawa, bahan bacaan yang bersifat keterlaluan 

menghasilkan bacaan yang bersifat kabur dan hasrat pengarang sebagai penyampai mesej kepada khalayak pembaca 

tidak akan tercapai. Membaca dan menilai sebuah karya sastera bukanlah sesuatu yang mudah (A. Teew, 1992: 14). 

Ini kerana, dalam kesusasteraan, kandungan teks perlu ada sifat kemoralan yang mengajar tentang kehidupan untuk 

memancarkan nilai-nilai kemanusiaan. Sifat manusia pada dasarnya tidak berubah. Nafsu yang sama, emosi yang dan 

bahkan keadaan dilihat sekali sepanjang sejarah manusia. Dengan erti kata lain, kesinambungan dalam kesusasteraan 

adalah lebih penting dan penting lagi daripada perubahan dan inovasi. Justeru, wacana ñhumanisme liberalò dilihat 

sesuai untuk mengungkap kemoralan sosial dalam novel óOrang Kota Bharuô (2003) dengan lebih bermakna untuk 

mengajar tentang keaslian erti kehidupan.  

 

Prinsip ñhumanisme liberalò digunapakai sebagai teras dalam penelitian teks kajian, supaya pembaca dapat 

menerobos jauh dalam warisan sendiri. Pada masa yang sama, kerangka ini disifatkan sebagai alat bagi 

mengembalikan persepsi jelik masyarakat terhadap karya yang memaparkan isu moral setempat seperti pelacuran, 

berjudi dan perempuan joget. Karya-karya sedemikian dianggap karya cabul dan tidak bermoral juga. Justeru itu, 

ñhumanisme liberalò adalah kerangka yang berasaskan fahaman dalam falsafah Barat yang menjunjung tinggi nilai-

nilai kemanusiaan serta martabat manusia sebagai jalan tengah. Ini kerana karya sastera salah satu bentuk hasil akal 

budi dan fikiran manusia yang bermedium bahasa dan mengandungi unsur imaginasi berfungsi sebagai alat 

komunikasi dalam masyarakat, yakni sebagai wadah penyampaian pesanan dari pengarang kepada pembaca.    

 

 Abdul Hadi Zakaria, mengakui bahawa, novel, cerpen dan filem yang membayangkan atau condong ke arah 

realiti sosial masyarakat seperti kelucahan akan mendapat sambutan dan mempunyai peminat yang ramai (1980: 11). 

Sayugia dapatlah dikatakan, sebagai sebuah karya kreatif bersifat ócabulô, penampilan ñpekerja seksò yang dikatakan 

pencetus kepada kegiatan pelacuran, perjudian, sabung ayam, perempuan joget dan ósamsengô yang ditemui dalam 

karya terpilih kajian dapat membuka mata hati dan fikiran pembaca untuk mengubah persepsi stigma negatif 

masyarakat yang meletakkan karya kajian dalam kelompok karya ñkosongò. Dengan erti kata lain, gambaran realiti 

sosial di dalam teks kajian adalah satu jaminan ke arah pembinaan dinamik sosial yang diberikan dalam ñhumanisme 

liberalò. Menurut A. Samad Said, ñSetiap karya atau setiap ciptaan sebenarnya ialah jawapan seorang seniman 

terhadap peristiwa yang ditempuhinya,ò (1993: 16). Dengan menampilkan realiti sosial masyarakat Kota Bharu yang 

pelbagai rencam permasalahan sosial sebagai rakaman kembali isu dahulu dalam konteks masa kini, sekaligus 

menolak gagasan yang mengatakan bahawa karya-karya sedemikian adalah karya yang tidak berkualiti dan 

kekosongan.  

 

METODOLOGI  

 
Metode yang digunakan dalam penelitian ini adalah metode analisis deskriptif, yang disifatkan oleh Setyosari sebagai 

satu penelitian yang bertujuan untuk menjelaskan atau mendeskripsikan suatu keadaan atau peristiwa, objek baik 

berupa orang atau segala sesuatu yang terkait dengan pembolehubah-pembolehubah yang dapat dijelaskan baik 

dengan angka-angka mahupun kata-kata (2010: 100). Metode ini merupakan metode yang berusaha memahami suatu 

gagasan dalam karya sastera untuk menemukan, mengembangkan, dan menguji kebenaran suatu pengetahuan. Metode 

ini sangat diperlukan untuk mengupas objek yang sedang diteliti. Adapun proses kerja diawali dengan metode 

penguraian sastera atas unsur-unsurnya dengan tujuan memahami penelitian antara unsur-unsur tersebut dalam 

mendukung suatu karya sastera. Jenis penelitian ini adalah penelitian kepustakaan yang mendeskripsikan realiti sosial 

yang berlaku di Kelantan seperti yang ditampilkan dalam novel óOrang Kota Bharuô, karya S. Othman Kelantan. Data 

yang digunakan diperoleh melalui kajian pustaka, iaitu menjaring data tertulis melalui novel óOrang Kota Bharuô. 

Menurut Semi (1993), penelitian kualitatif dilakukan dengan tidak mengutamakan angka-angka, tetapi menggunakan 

kedalaman penghayatan terhadap interaksi antara konsep yang sedang dikaji secara empiris. Ciri penting penelitian 

kualitatif dalam kajian sastera deskriptif terhurai dalam bentuk kata-kata atau gambar jika diperlukan, bukan bentuk 

angka; lebih mengutamakan proses dibandingkan hasil kerana karya sastera merupakan fenomena yang banyak 

mengandung penafsiran; analisis secara induktif; dan makna (Endraswara, 2015: 15). 

 

 Dalam metode ini juga, dapat diteliti masalah normatif bersama-sama dengan masalah status dan sekaligus 

membuat perbandingan antara fenomena yang ditampilkan yang berlaku dalam cerpen kajian dari dahulu dengan 

fenomena semasa. Populasi dalam penelitian ini adalah penampilan watak-watak wanita sebagai pekerja seks atau 

pelacur yang terdapat dalam novel óOrang Kota Bharuô (2003), karya A. Samad Said.  
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PERBAHASAN REALITI  SOSIAL MASYARAKAT  KOTA  BHARU 

 
Sebuah hasil kesusasteraan adalah rakaman budaya masyarakat yang melingkari sistem sosial kisah yang 

dibentangkan. Novel óOrang Kota Bahruô oleh S. Othman Kelantan merupakan satu sumber sejarah, politik, ekonomi, 

budaya dan bahasa masyarakat Melayu di Kelantan. Pengarang berkaliber ini telah membawa tema sejarah masyarakat 

Kelantan secara umum dan masyarakat Kota Bharu secara khusus.    

 

Watak-watak yang diketengahkan oleh S. Othman Kelantan mewakili pelbagai lapisan masyarakat yang 

terdiri daripada peniaga di pasar, nelayan, pemandu teksi, pekedai, ahli agama, cikgu, ahli politik, ketua samseng, 

pelacur dan sebagainya. Dalam novel ini juga S. Othman Kelantan secara adil memaparkan kehidupan masyarakat 

Kota Bharu tanpa berpihak kepada mana-mana pihak. Beliau memberi peluang kepada pembaca untuk membuat 

interpretasi sendiri melalui setiap peristiwa atau realiti sosial yang dijelmakan seperti yang dipaparkan dalam 

perbahasan makalah ini. Antara realiti sosial yang ditemui dalam teks kajian ini adalah; 

 

Hiburan Rakyat Jelata 

Dalam novel óOrang Kota Bharuô, S. Othman Kelantan telah menunjukkan pelbagai hiburan yang melingkari 

kehidupan orang Kota Bharu. Hari Keputeraan Sultan Kelantan menjadi hari yang amat menggembirakan masyarakat 

Kelantan. Hal ini kerana hari keputeraan Sultan kelantan disambut dengan pelbagai aktiviti seperti wayang kulit dan 

pesta air. Tok dalang yang bernama Pak Nik Man mempersembahkan cerita Raden Inu Kartapati dengan Putri Duha 

dan Galuh Ajeng. Wayang Melayu (Pesta Panjang Umur) diadakan untuk menghiburkan raya jelata. 

 

 Selain itu aktiviti seni tarian, seperti Makyung, Menora, Wayang Kulit, Dikir Barat, Dikir Lelaba, Tari Inai, 

Rebana Kercing, Rebana Besar. Rebana Ubi, Perlawanan Kertuk, gasing pangkah, gasing uri dan wau, silat pulut, silat 

pahlawan dan silat bunga telah dirakamkan oleh S. Othman Kelantan dalam novel ini. Hal ini menunjukkan bahawa 

masyarakat Kelantan kaya dengan seni budaya yang asli dan pelbagai. S. Othman Kelantan bukan secara mendatar 

memberikan informasi tentang seni dan hiburan di Kelantan, tetapi dengan gaya naratifnya beliau memasukkan dua 

pelajar pasca siswazah dari Barat bernama Katherine dan Florina untuk mengumpulkan datang tentang kesenian di 

Kelantan. Dua orang pelajar ini begitu kagum dan terpesona dengan kekayaan kesenian Kelantan. Perbezaan antara 

wau dan layang-layang merupakan salah satu contoh yang terdapat dalam novel ini; 

 

ñMereka berdua memeriksa dan memotret seberapa banyak maklumat mengenai wau. Mereka mulai faham 

antara makna wau dengan layang-layang. Daud memberitahu mereka, wau itu berhubung dengan peristiwa dan 

ada unsur kejiwaan. Sedangkan layang-layang hanya untuk hiburan semata-mataò.          

                 (S. Othman Kelantan, 2005: 237) 

 

Asimilasi Kaum 

Kelantan merupakan sebuah negeri di Malaysia yang mempunyai 92% orang Melayu Islam. Walaupun majoriti 

masyarakat berbangsa Melayu dan beragama Islam, namun di bumi Kelantan ini masih terdapat kaum lain yang hidup 

dengan aman dan damai seperti kaum Cina, India dan Siam. Asimilasi kaum Cina di Kelantan, khususnya di Kota 

Bharu memang ketara. Mereka telah menjadi Melayu dalam semua perwatakan kecuali wajah Cinanya. Mereka 

bercakap dialek Kelantan dengan fasih. Hidup seperti orang Melayu, apalagi kalau di kampung (S. Othman Kelantan, 

2005:373). Kisah novel ini yang berlangsung dari era pra dan pasca merdeka sehingga pembentukan Malaysia telah 

merakamkan pelbagai peristiwa yang membawa isu ketegangan perkauman. Namun masyarakat Melayu dan Cina di 

Kelantan tetap bersatu dalam membentuk negeri Kelantan sebagai satu contoh negeri yang menunjukkan perpaduan 

kaum yang utuh dan harmoni. Berlaku pelbagai insiden seperti 13 Mei, darurat, perpisahan Singapura dari Malaysia, 

pergaduhan dan pembunuhan di kedai kopi, namun segala ketegangan ini diatasi dengan sikap toleransi dan saling 

faham memahami antara kaum di Kota Bharu. 

 

Permainan Dam Aji  

Permainan Aji sangat popular dalam kalangan masyarakat Kelantan. Sehingga ke hari ini permainan ini masih 

dianggap sebagai satu permainan tradisional masyarakat Kelantan. Pada tahun 2018, di Kelantan telah diadakan 

pertandingan Haji Antarabangsa oleh Yayasan Generasi Malaysia (YGM) dengan kerjasama Pusat Transformasi 

Komuniti Universiti (UCTC), Universiti Malaysia Kelantan (UMK) yang berjaya mencatatkan Rekod Penyertaan 

Terbesar Pertandingan Dam Aji dalam Malaysia Book of Records (MBOR) dengan 2,626 penyertaan. Hal ini 

menunjukkan bahawa permainan dam aji yang sebati dengan masyarakat Kelantan telah dinaiktarafkan ke peringkat 
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antarabangsa. Dalam novel ini permainan aji ini digambarkan sebagai sangat muhibah sehinggakan pemain dam aji 

Melayu ini boleh minum dan makan di kedai kopi Cina tanpa sebarang rasa was-was (S. Othman Kelantan, 2005: 64), 

óWalaupun kedai kopi Cina tetapi semua makanan dimasak oleh orang Melayu.ô Dalam novel ini permainan dam aji 

oleh Mat Din dan Senik mempunyai penyokong masing-masing. Permainan ini berlangsung dengan sorak-sorai 

penyokong Mat Din dan Senik. Namun realiti yang digambarkan oleh S. Othman Kelantan ialah sifat malas kaum 

lelaki yang membuang masa dengan permainan ini tanpa memikirkan kerja sampingan yang boleh membantu untuk 

meningkatkan taraf kehidupan mereka. Masa siang dan terluang dihabiskan dengan permainan dam aji di kaki lima 

kedai kopi tanpa memikirkan masa depan yang lebih cerah. 

 

Peranan Wanita Sebagai Usahawan 

Pengarang lelaki selalunya diasosiasikan dengan tuduhan bahawa dalam karya pengarang lelaki watak wanita 

diabaikan. Namun dalam novel ini S. Othman Kelantan telah mempersembahkan watak wanita yang berjaya dan 

sentiasa berusaha untuk maju dalam kehidupan. Pasar besar Kota Bharu dikatakan didominasi oleh peniaga wanita 

yang muda dan cantik. Penampilan diri bukan sesuatu yang difokuskan oleh pengarang tetapi fokus utamanya adalah 

tentang kehebatan kaum wanita yang mengendalikan urusan perniagaan dan keluarga sekaligus. Satu lagi contoh yang 

menampilkan keterampilan watak wanita sebagai pengusaha yang berjaya ialah watak Hajah Halimah yang berjaya 

meluaskan perniagaan songket dan batik bukan sahaja di Kota Bharu tetapi di seluruh Malaysia. Selain itu perniagaan 

beliau juga menjalin hubungan baik dengan negara jiran iaitu Indonesia. Dalam keadaan semasa tidak mustahil kaum 

wanita menceburi bidang perniagaan, tetapi apa yang menarik iaitu situasi yang berlangsung dalam novel ini adalah 

dalam lingkungan tahun 50-an dan 60-an. Watak Hawa Binti Salleh dan Siti Mahani isteri kepada Sani Pengkar dari 

seorang suri rumah dan gadis kampung telah meluaskan perniagaan emas mereka. Walaupun pada peringkat awal Siti 

Mahani menjalankan perniagaan emas ini secara kecil-kecilan, namun ketekunan dan kesabarannya telah membawa 

kejayaan kepada Siti Mahani. Dia berjaya membuka kedai emas dan kedai seni ukir tembaga yang terkenal. Kedainya 

menjadi tarikan pengunjung terutamanya ketika cuti sekolah. Kejayaan kaum wanita ini telah menunjukkan realiti 

sosial kedudukan wanita di negeri Kelantan. Wanita di Kelantan digambarkan oleh S. Othman Kelantan sebagai 

golongan yang berjaya ómenaklukô sektor perniagaan dan menjadi pengusaha yang berjaya. Paradigma tentang wanita 

Kelantan yang berlegar dalam kalangan masyarakat di luar negeri Kelantan bahawa wanita di Kelantan didominasi 

dan bergantung hidup dengan suami telah dihilangkan dalam novel óOrang Kota Bharuô. 

 

Aktiviti Berjudi  

Kelantan dikatakan sebagai serambi Mekah dan selalunya diasosiasikan dengan nilai-nilai agama Islam dan     nilai-

nilai ketimuran yang tinggi. Namun kita kena akui bahawa Islam adalah agama yang sempurna tetapi manusia tidak 

sempurna. Begitulah realiti di dalam kisah ini. S. Othman Kelantan memaparkan aktiviti berjudi atau menyabung 

ayam dalam kalangan masyarakat Kota Bharu tidak mengenal tempat dan masa. Pada mereka aktiviti ini tidak 

dianggap sebagai haram atau menyalahi agama dan undang-undang. Dari perspektif masyarakat Kota Bharu ini adalah 

satu aktiviti hiburan dan bersaja tanpa melibatkan agama dan budaya. Contohnya dalam novel ini Jusuh Puling dan 

Pak Seman berjudi menyabung ayam dalam pasar tanpa apa-apa perancangan awal. Niat untuk berjudi menyabung 

ayam datang dengan tiba-tiba dan mereka pun menjadikan menyabung ayam sebagai satu permainan yang 

menghiburkan namun tetap menggunakan wang judi (S. Othman Kelantan, 2005: 62); 

 

ñberjudi, ya!ò 

ñAmbo main-main, tok, ñPak Seman tergagap-gagap. 

ñKebetulan ayam terlepas,ò sampuk Jusuh Puling dengan suara perlahan kerana amat terperanjat. 

ñDalam sibuk berniaga ini pun kamu sempat berjudi. Mari ke balai.ò 

ñMaaf, encik. Kami tidak berjudi. Main-main saja. Ayam terlepas.ò Pak Seman cuba membela dirinya. 

ñTu duit apa?ò lelaki separuh umur itu mengambil wang dalam tangan Jusuh Puling, yang sedang 

menghulurkannya kepada Pak Seman. 

 

Melalui petikan di atas didapati bahawa undang-undang di negeri Kelantan juga sangat ketat dalam mengawal 

aktiviti perjudian sehinggakan pegawai polis boleh membuat pemeriksaan di pasar basah. Hal ini menunjukkan 

bahawa perjudian dan menyabung ayam ini sudah menjadi sebati dan lebih dianggap sebagai satu permainan dan 

bukannya sebagai satu larangan dalam agama dan undang-undang. Inilah realiti sosial yang melingkari masyarakat 

Kota Bharu dalam novel ini. 
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Pelacuran 

Aktiviti pelacuran menjadi satu aktiviti yang melanggar norma-norma agama, budaya dan undang-undang sesebuah 

bangsa. Tidak ada mana-mana agama yang menghalalkan aktiviti ini, namun aktiviti pelacuran masih berlangsung 

sehingga ke saat ini. Dalam novel óOrang Kota Bharuô, S. Othman Kelantan memaparkan aktiviti pelacuran 

berlangsung di bandar Kota Bharu tanpa sebarang sekatan dan kawalan undang-undang dan agama. Show atau disebut 

sebagai so dalam novel ini menjadi aktiviti harian di Biaritz Park. Watak-watak seperti Norma Buloh Perindu, Siti 

Ainun Kacip Mas, Habibah Tahi Lalat, Cik Yam Batil, Cik Putih Sulur dan Salbiah Kuning Manja menjadi pekerja di 

so sebagai penyanyi, penari dan memberi perkhidmatan seks kepada pelanggan so dan juga kepada samseng-samseng 

yang mengawal Biaritz Park. Biaritz Park menjadi sarang segala maksiat di Kota Bharu; 

 

ñKecuali masuk untuk mencari teman berseronokò 

ñdan, antaranya ada bilik istimewa untuk lekai melepaskan rindunya kepada para penari yang juga memberi 

khidmat seks. Atau kepada pelayan kedai, berbelas-belas kedai, dan berpuluh-puluh pelayan, yang memberi 

khidmat seks sebagai menambahkan pendapatan. Bahagian khidmat seks ini sudah bertambah gah. Ada pilihan 

dari Thailand. Dari Terengganu. Dari Kuala Lumpur. Dari Ipoh. Dari Singapura. Semuanya terkumpul di 

rumah panjang. Ada pengawalnya dan ada taukenyaò.        (S. Othman Kelantan, 2005: 153-154) 

 

Petikan di atas jelas memperlihatkan Biaritz Park di Kota Bharu telah menjadi sarang pelacuran aktif berfungsi 

sebagai kelab malam yang menawarkan kaum wanita sebagai penyanyi, penari dan pelacur. Dalam Biaritz Park bukan 

sahaja pusat maksiat yang bebas tetapi juga menjadi sarang samseng yang menyebabkan berlakunya pergaduhan dan 

minum arak tanpa sebarang kawalan dan sekatan dari pihak polis. Pesta malam yang berunsurkan maksiat ini telah 

memberi julukan Paris Malaya untuk Kota Bharu. Julukan Paris Malaya diberikan kerana hiburan dan perkhidmatan 

seksnya yang meluas dan tanpa kawalan pihak berwajib. Maksiat dalam bentuk pelacuran juga berleluasa di Lorong 

Cik Kadir, Lorong Belakang Kota, Lorong Toa dan banyak lagi. Keadaaan ini telah melahirkan rasa kebimbangan ibu 

bapa terhadap anak-anak remaja mereka, para isteri juga bimbang terhadap kehilangan suami mereka.  

 

Namun pembentukan Malaysia dan kemenangan PAS telah membawa kehancuran kepada aktiviti maksiat di 

Kelantan. Biaritz Park telah diarahkan untuk ditutup sehingga tapak Biaritz Park dikenali sebagai perhentian bas 

swasta. Pemerintahan PAS di Kelantan juga telah mengetatkan undang-undang Islam sehingga tidak wujud sarang 

pelacuran di Kelantan. Keadaan ini menyebabkan para pekerja Biaritz Park hilang punca pendapatan. Walaupun 

mereka tahu pekerjaan yang dilakukan oleh mereka dalam haram tetapi mereka tidak mempunyai pilihan lain dengan 

menjadi mangsa keadaan dan terjebak dalam kancah pelacuran. Watak-watak seperti Norma Buloh Perindu, Siti Ainun 

Kacip Mas, Habibah Tahi Lalat, Cik Yam Batil, Cik Putih Sulur dan Salbiah Kuning Manja hilang punca pendapatan 

dan memikirkan masa depan mereka yang agak buntu. Tidak seorangpun dari watak-watak ini yang mahu menjadi 

pelacur dan berasa gembira dengan kehidupan sebagai pelacur. Masing-masing mendukung kisah silam yang pahit 

sebelum terjerumus dalam pekerjaan haram ini. Mereka menpunyai keluarga yang perlu disara dan dihantar duit 

perbelanjaan. Penutupan Biaritz Park bukan sahaja menguburkan aktiviti pelacuran di Kelantan tetapi juga menutup 

sumber pendapatan pekerja-pekerja Biaritz Park. 

 

Budaya Samseng 

Novel óOrang Kota Bharuô ini sarat dengan kisah bagaimana kaum lelaki muda di Kota Bharu terlibat dalam budaya 

samseng. Pengarang bukan sahaja memaparkan insiden pergaduhan tetapi dengan lebih jelas membawa latar belakang 

setiap lelaki yang terlibat dalam budaya samseng, mencuri, membunuh, berzina, minum arak, main terup dan 

sebagainya. S. Othman Kelantan telah melakarkan kisah-kisah kaum lelaki muda di Kelantan yang masih mentah dan 

kurang arif tentang ilmu agama terlibat dalam aktiviti -aktiviti negatif yang sama sekali menjadi haram dalam agama 

Islam. Kisah Pak Ya atau Haji Ya yang merupakan seorang bekas samseng, ketua lanun di Laut ASEAN dan 

membunuh manusia dan bayi tanpa belas kasihan menunjukkan betapa kejam seorang manusia jika tidak mempunyai 

nilai-nilai kemanusiaan dan nilai-nilai agama dalam dirinya. Pergaduhan yang melibatkan senjata dan pembubuhan 

berlaku tanpa kawalan. Watak-watak seperti Akub, Jali, Musa, Ali Mat Sin Golok, Jusuh Sabak atau dikenali sebagai 

Jusuh Kelab sering terlibat dalam aktiviti pergaduhan dan samseng tanpa sebarang kawalan dari pihak polis, ópolis 

pun kadang-kadang dua kali lima juga. Tidak sungguh-sungguh mencari orang yang berkelahi sebab banyak masalahô 

(Othman Kelantan, 2005:30). Realiti yang dihadapi oleh masyarakat di Kota Bharu ketika itu adalah dengan melihat 

pergaduhan dan perkelahian antara kumpulan samseng-samseng ini saban hari. Seluruh Kota Bharu dikuasai Mat Sin 

Golok. Kawan-kawannya ganas dan ditakuti dan tidak pernah dihalang oleh pihak berkuasa. Mereka menguasai Kota 

Bahru, makan, minum dan tidur percuma di mana-mana kedai makan dan hotel. Selain itu mereka juga mencuri 

basikal, motosikal, kereta dan memasarkan tiket panggung wayang. Generasi muda kini mungkin tidak sedar akan 
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kewujudan panggung wayang di Kota Bharu dan betapa kewujudan panggung wayang ini telah membinasakan 

kehidupan kaum lelaki muda di Kota Bharu. Bagi generasi baru yang membaca novel ini mungkin menjadi satu 

kejutan melihat realiti sosial yang berlangsung di Kelantan di zaman pra dan pasca merdeka sehingga pembentukan 

Malaysia dan kerajaan yang stabil dalam pertengahan tahun 70-an. Menjual tiket secara haram dan menjadikan 

panggung wayang sebagai lokasi maksiat telah berleluasa di Kota Bahru. 

 

Namun kesemua watak jahat ini diberi peluang oleh pengarang untuk kembali ke jalan yang baik. Hal ini 

merupakan satu kekuatan dalam karya sastera di mana pengarang mempunyai kuasa untuk menentukan jalan cerita 

dan pembentukan sesuatu watak. Watak Pak Ya yang terkenal sebagai ketua lanun yang tidak berperikemanusiaan 

akhirnya kembali ke jalan Allah dengan menghambakan dirinya di Pondok Bunut Payong. Pak Ya yang dikenali 

sebagai Haji Ya menyesal dengan usia mudanya dihabiskan dengan aktiviti yang dilarang dalam Islam. Dia insaf dan 

kembali kepada jalan Allah ketika dia cuba merompak sebuah kapal layar dan dia mendengar suara takbir ñAllahu 

Akbar.ò Dan sejak itu, Pak Ya mula mendekatkan diri dengan agama Islam, óManusia sekeras besi waja zaman 

mudanya boleh menjadi cair dalam zaman tuanya. óItulah keinsafan. Itulah jalan kembali yang baik.ô (S. Othman 

Kelantan, 2005: 27).  

 

Watak-watak samseng dan kaki gaduh yang digambarkan sebagai manusia yang hilang akhlak moral dan 

agama telah dikatakan menjadi manusia baik dan membaiki kesilapan lampau. Di pengakhiran novel ini Musa 

dikatakan bekerja di lapangan terbang Pengkalan Chepa dengan menanti kelahiran anak sulungnya, Jali Sabak menjadi 

penoreh getah di Pahi, Ulu Kelantan dan dalam satu peristiwa yang menujukkan keberaniannya dia telah dianggap 

wira dan penyelamat pekerja ladang getah. Hal ini menunjukkan bahasa keberanian dan kehebatan bertarung perlu 

bertempat. Dari menjadi harimau ganas, sekarang harimau menjadi pengawal kampung, perubahan Jali amat sempurna 

dan baik. Ali telah kembali ke Kelantan dan mempunyai empat orang anak, Rahim Mat Setapa pun menjadi orang 

baik dengan menyertai rancangan pembukaan tanah di Terengganu. Mat Sin Golok pula masuk politik dan menjadi 

calon pilihan raya dan lulus Sijil Pelajaran Malaysia (SPM). Inilah realiti sosial masyarakat Kota Bharu. Dalam 

tempoh 10 tahun seorang samseng telah menjadi penoreh getah, seorang ketua geng telah berubah menjadi ahli politik 

sehingga boleh bertanding dalam pilihan raya. Lumrah manusia tidak akan jahat selam-lamanya, jika diberi peluang 

mereka juga boleh menjadi manusia baik dan berguna untuk bangsa dan agama. 

 

KESIMPULAN  

 
Novel óOrang Kota Bharuô merupakan satu rakaman budaya, politik, sosial dan agama masyakat Kota Bharu di 

Kelantan oleh S. Othman Kelantan. Negeri Kelantan dan bandar Kota Bharu sekarang jauh berbeza dengan gambaran 

yang dirakamkan oleh pengarang. Keadaan ini disebabkan oleh pelbagai perubahan bermula dari perubahan politik, 

sosial, sistem pendidikan, pembangunan infrastruktur dan juga kepekaan manusia terhadap nilai-nilai agama dan 

moral. Bagi generasi muda yang baru melangkah ke bumi Kelantan kini mungkin novel ini menjadi satu sumber untuk 

mengenali sejarah dan latar belakang masyarakat Kelantan. Namun mengikut teori humanisme liberal, teks 

mempunyai maknanya tersendiri yang bukannya diberi di luar konteks teks yang dibaca atau dikaji. Demikianlah yang 

dipaparkan oleh S. Othman Kelantan, walaupun latar tempat, masa peristiwa politik, sosial, agama dan budaya hampir 

sama dengan realiti dil luar teks, namun teks sastera mempunyai kebebasan imaginasi untuk meyakinkan pembaca. 

Maka dengan itu, novel óOrang Kota Bharuô merupakan satu sumber sastera yang penuh dengan elemen-elemen 

sastera yang diadun baik dengan teknik naratif pengarangnya. 
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ABSTRAK  

 

Malaysia adalah negara yang mengamalkan sistem demokrasi berparlimen dan mengangkat sistem raja 

berpelembagaan sebagai tunjang kepada sistem pemerintahan negara ini. Sebagai sebuah negara yang mengamalkan 

sistem demokrasi, sistem pilihanraya merupakan satu wadah bagi rakyat untuk bersama-sama berpatisipasi dalam 

menentukan hala tuju pemerintahan. Walaupun terdapat pelbagai medium lain yang boleh digunapakai bagi 

menunjukkan penyertaan rakyat dalam sistem pemerintahan negara, namun pilihanraya merupakan wadah yang 

paling kerap dan sering digunapakai oleh rakyat Malaysia. Selain pilihanraya, ketertinggian perlembagaan adalah 

juga merupakan antara elemen terpenting dalam memacu hala tuju bagi sesebuah negara termasuk Malaysia. 

Makalah ini akan membincangkan kepentingan pilihanraya dan kecaknaan terhadap perlembagaan merupakan asas-

asas yang sangat penting bagi setiap rakyat untuk menghayatinya. Malah kepetingan kedua-dua elemen ini 

merupakan tunjang utama dalam memastikan hala tuju Malaysia pada masa hadapan berada dalam landasan yang 

benar. Ini adalah kerana, selepas Pilihan Raya Umum (PRU) ke- 14 yang lalu, boleh dilihat kedua-dua elemen ini 

seringkali dijadikan subjek dan sebagai bahan eksperimentasi bagi parti-parti politik untuk menarik dan mengkritik 

parti berbeza, dan sekaligus ia menggugat kestabilan masyarakat amnya. Jika trend ini berterusan ia boleh menjurus 

kepada barah yang berbahaya dan boleh menjejaskan kestabilan Malaysia sebagai sebuah negara yang pelbagai.  

 

Kata kunci: politik; hubungan etnik; demokrasi; Islam;pembangunan mapan; 

 

 

PENGENALAN  

 

Malaysia telah memilih sistem demokrasi berparlimen dan meneruskan sistem beraja yang unik yang telah di warisi 

sejak zaman berzaman sejurus Tanah Melayu mencapai kemerdekaan pada 31 Ogos 1957 dan pembentukan Malaysia 

yang lebih luas, unik dan pelbagai pada 16 September 1963. Sebagai sebuah kerajaan yang mengamalkan sistem 

demokrasi berparlimen, Malaysia telah berjaya mengharungi 14 piliharaya umum bermula pada tahun 1955. Barisan 

Nasional telah memenangi 13 kali pilihanraya umum sebelum tertewas pada pilihanraya ke 14 pada Mei 2018 yang 

lalu kepada Pakatan Harapan. Pilihanraya di Malaysia boleh di anggap sebagai kemuncak demokrasi (Morgenbesser 

& Pepinsky, 2019), juga kelihatan sebagai medan perang bagi kesemua parti yang bertanding kerana ia merupakan 

medium utama di mana setiap rakyat yang berdaftar sebagai pengundi berhak memilih tampuk kepimpinan negara 

samada di peringkat persekutuan ataupun di peringkat Negeri. Menurut Almond & Powell (2010); Moten & Islam 

(2014) dan Roskin, Robert L. Cord, James A. Medeiros, & Walter S. Jones (2014) pilihanraya merupakan antara 

medium pilihan utama bagi setiap negara yang mengamalkan sistem demokrasi representasi bagi memperoleh mandat 

dari rakyat untuk memerintah dalam sesebuah kerajaan yang berdaulat. Malah pilihanraya adalah merupakan medium 

terbaik bagi rakyat untuk menunjukkan penyertaan mereka dalam membuat keputusan dalam sesebuah kerajaan. 

Penyertaan rakyat dalam pilihanraya dilihat semakin baik dan memberangsangkan dengan melebihi 80 peratus 

pengundi yang membuang undi, walaupun terdapat kebimbangan terhadap penyertaan pengundi muda dalam 

partisipasi formal (Mohamad, Dauda, & Halim, 2018). Namun begitu, pilihan raya tetap menjadi antara ukuran 

demokrasi di Malaysia, dan menjadi medan pertembungan idea, perancangan dan manifesto parti politik dalam 

mendapatkan sokongan rakyat, seterusnya menjadi kerajaan semasa.  

 

Selain daripada pilihanraya, perlembagaan juga memainkan peranan yang sangat penting dalam ukuran 

demokrasi. Perlembagaan, sebagai sebuah dokumen rasmi sesebuah negara, adalah sangat unik dan ia adalah 

terjemahan perjalanan sejarah sosial setempat hasil interaksi dengan proses kolonialisme, migrasi, dan globalisasi. 

Sifat perlembagaan Malaysia yang mencerminkan kedudukan anak watan, dan etnik-etnik lain menjadi dokumen 
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rujukan dalam mengurus etnonasionalisme plural masyarakat Malaysia. Pertimbangan muhibah, penerimaan yang 

murni dan kefahaman generasi terdahulu telah membawa Malaysia menjadi sebuah negara yang merdeka dan stabil, 

hasil permuafakatan anak watan, anak bumi dan anak tamu. Konsep ketertinggian perlembagaan pula telah menjamin 

kestabilan politik Malaysia hampir 60 tahun. Namun begitu, dengan sikap penting diri, buta sejarah dan tiada rasa 

kebertanggungjawapan, beberapa insiden yang berkaitan dengan peruntukan-peruntukan perlembagaan mula menjadi 

mainan isu politik, dan ia menjejaskan kestabilan politik semasa Malaysia. Anggapan bahawa Malaysia Baharu yang 

dilaungkan seolah-olah proses rekonstruksi negara sangat didambakan, walhal, pasca Mei 2018 adalah sebahagian 

daripada proses demokrasi yang tidak pernah Malaysia gagal menguruskannya.  

 

PILIHANRAYA  ELEMEN  DEMOKRASI  REPRESENTATIF  

 
Malaysia mengamalkan sistem pilihanraya majoriti mudah atau ñFirst Past the Postò berasaskan ñSingle Member 

Constituencies Plurality Systemò dimana pemenang dipilih berdasarkan jumlah undi tertinggi yang dimiliki bagi setiap 

calon-calon yang bertanding. Sistem ini telah digunapakai sejak pilihanraya umum yang pertama pada tahun 1955 

sehingga kepada pilihanraya yang ke 14 pada tahun 2018 yang lalu. Walaupun ia bukanlah sebuah sistem pemilihan 

yang komprehensif, namun dalam konteks Malaysia, ia memberi kesan yang baik terhadap pembentukan perpaduan 

masyarakat yang pelbagai. Sistem ini banyak digunapakai dalam kalangan negara-negara Komanwel iaitu pertubuhan 

negara-negara bekas jajahan empayar British. Sebagai sebuah negara yang mengamalkan demokrasi perwakilan, 

pilahn raya di Malaysia ditetapkan maksimum 5 tahun sekali bagi memilih wakil rakyat samada di peringkat Parlimen 

atau persekutuan (Dewan Rakyat) ataupun di peringkat Negeri, iaitu Dewan Undangan Negeri. Bagi yang menang 

dan terpilih samada di Parlimen (Dewan Rakyat) ataupun Dewan Undangan Negeri mereka akan memikul 

tanggungjawab yang besar setelah diberikan mandat oleh rakyat secara sah. Mandat ini seharusnya dijadikan sebagai 

amanah yang besar yang harus dipikul bagi setiap wakil rakyat yang dipilih (Roskin et al., 2014). Namun sebaliknya 

berlaku di mana ada wakil rakyat yang telah dipilih oleh rakyat sengaja mengosongkan kerusi yang dimenangi bagi 

memberikan laluan kepada Pilihan Raya Kecil bagi memilih wakil rakyat yang baharu. Malah ada juga wakil rakyat 

yang sanggup melompat ke parti lawan walaupun telah dipilih oleh rakyat secara sah semasa proses pilihanraya. 

Perkara sebegini seharusnya tidak berlaku kerana, secara undang-undang ia adalah dibolehkan dan secara demokrasi 

membuat keputusan dan pemilihan, ia adalah perkara yang tidak menyalahi, tetapi dalam konteks etika dan nilai, 

sengaja meletakkan jawatan bagi memberi laluan kepada individu lain agar pilihanraya kecil boleh dijalankan, 

mahupun bertukar parti setelah memenangi kerusi boleh dikategorikan kesalahan yang serius. Ini seolah-olah 

menggunakan semangat demokrasi atas kepentingan diri sendiri. Soal integriti wakil rakyat juga menjadi sebahagian 

daripada kesan perlakuan sebegini.  

 

Ketaksuban dalam mendokong demokrasi penuh ini boleh dianggap sebagai salah faham, malah ia 

menjerumuskan masyarakat Malaysia dalam situasi politik yang memualkan. Oleh kerana ketaksuban kuasa, majoriti 

rakyat harus membayar kos demokrasi pilihan raya ini. Seharusnya, dengan sistem pilihan raya sebegini, ia sepatutnya 

menampakkan perpaduan antara entik yang pelbagai, kerana acuan demokrasi terhad, sebagaimana yang digelar oleh 

Crouch (1996); dan Milne & Mauzy (2002), adalah terjemahan daripada kondisi sosio-ekonomi dan politik masyarakat 

majmuk Malaysia. Maka, demokrasi ala-Barat bukanlah suatu pilihan yang adil bagi watan Malaysia dan isi 

masyarakatnya. 

 

Perlu difahami bahawa dalam sistem demokrasi di Malaysia, samada dalam bentuk permuafakatan atau 

terhad dan terkawal, merupakan sistem yang berlaku adil terhadap kumpulan majoriti tetapi pada waktu yang sama 

hak minoriti terjamin. Jaminan tersebut didokumenkan di dalam perlembagaan agar generasi baharu sedar, faham dan 

cakna terhadap kepentingannya. Namun, hambatan globalisasi, antara lain, telah menyebabkan kefahaman demokrasi 

pilihan raya di Malaysia berubah dan melanggar norma watan, sehingga nilai amanah dan mandat pemilih sewenang-

wenang dieksploitasi. Kefahaman yang betul tentang demokrasi acuan Malaysia sangat penting dalam mejana 

pembangunan sosial yang mampan dalam kalangan warganya, kerana kestabilan sistem negara membawa kepada 

kemakmuran ekonomi, manakala kemakmuran ekonomi pastinya memacu Malaysia menongkah arus globalisasi 

dalam mencapai status negara maju. Semua ini perlu kepada kekuatan kefahaman demokrasi melalui pilihan raya yang 

berasaskan nilai, beramanah, telus dan adil kepada rakyat.  
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PERLEMBAGAAN  ASAS SEBUAH NEGARA BERDAULAT  

 
Setiap kerajaan yang berdaulat mempunyai undang-undang nya tersendiri dan ianya digunakan sebagai rujukan asas 

kepada sesebuah kerajaan yang merdeka. Perlembagaan adalah merupakan simbol kerajaan yang merdeka begitu juga 

negara Malaysia. Sebagai rujukan asas, Perlembagaan digunakan sebagai penanda aras kepada kewujudan seistem 

pentadbiran negara ini secara khusus dan sekaligus merupakan lambang kedaulatan tertinggi buat negara Malaysia. 

Aristotle melihat perlembagaan adalah merupakan satu tatacara yang telah dipilih bagi perjalanan sesebuah negara. 

K.C Wheare pula menyatakan perlembagaan adalah merupakan undang-undang yang dipilih bagi memandu sesebuah 

negara dan ianya di dokumentasikan. Manakala menurut Tun Muhammad Suffian (bekas Ketua Hakim Negara) dalam 

buku beliau ñMengenal Perlembagaan Malaysiaò menegaskan bahawa perlembagaan adalah merupakan institusi 

tertinggi bagi sesebuah negara (Mohamed Suffian Hashim, 1987).Mohd Salleh Abas (1997) pula menyatakan 

perlembagaan adalah merupakan suatu surat atau surat cara yang mengandungi semua undang-undang tertinggi yang 

difikirkan mustahak bagi mewujudkan sebuah negara yang moden.  

 

Perlembagaan Malaysia telah direka dan dibentuk mengikut kerangka asal struktur pentadbiran negara ini 

dan ianya telah dipersetujui secara ñKontrak Sosialò dan telah wujud sebelum negara ini mencapai kemerdekaan. Ini 

dapat dilihat di dalam Undang-undang Tubuh negeri-negeri yang beraja. Sebagai contoh, asas Islam sebagai agama 

rasmi Persekutuan adalah didasarkan kepada Prasasti Terengganu, Hukum Kanun Melaka, Perlembagaan Negeri Johor 

mahupun Perlembagaan Negeri Terengganu. Jelas, kerajaan terdahulu telah pun mempunyai perlembagaan tersendiri 

sebelum ditakluk jajah oleh penjarah Eropah. Maka, prinsip-prinsip perlembagaan moden pasca kolonial tidak boleh 

disamakan kerana nilai dan struktur masyarakat adalah berbeza.  

 

Oleh yang demikian, penghayatan dan juga pemahaman kepada setiap peruntukan Perlembagaan yang telah 

dipersetujui ini hendaklah bersandarkan kepada faktor sejarah, budaya dan juga amalan negara ini. Secara ringkas, 

Perlembagaan Persekutuan adalah merupakan sebuah perjanjian diantara pihak-pihak yang mempersetujui hubungan 

antara mereka sebagai satu hubungan yang sah dan ianya diiktiraf oleh undang-undang. Ianya boleh ditafsirkan sebagai 

satu perjanjian di antara (a) Penjajah dan yang dijajah; (b) Pentadbir dan yang ditadbir; (c) Kerajaan dan rakyat; (d) 

Kerajaan dan raja; (e) Raja dan rakyat; (f) Negeri dan negeri; dan (g) Negeri dan Persekutuan (Shamrahayu Ab. Aziz, 

2018). Kesimpulan yang boleh dibuat adalah Perlembagaan Persekutuan Malaysia merupakan satu manifestasi 

kesetiakawanan, toleransi dan penerimaan di antara satu sama lain juga merupakan satu persefahaman yang akhirnya 

membawa kepada keberhasilan suasana yang harmoni dan muhibbah. Perlembagaan merupakan dokumen yang 

mengesahkan kedaulatan Malaysia. Kedaulatan Malaysia adalah berasaskan norma tempatan, sejarah sosio budaya 

dan kearifan tempatan warganya.  

 

Perlembagaan Malaysia juga telah melalui proses pindaan sejak tahun 1957 dan juga bagi memenuhi 

kehendak Perjanjian Malaysia pada tahun 1963 serta keluarnya Singapura daripada Persekutuan Malaysia pada 1965 

seharusnya menjadikan warga lebih matang dalam konteks perlembagaan (Nizah, Sulaiman, Mohamad, & Latiff, 

2018). Antara pindaan-pindaan yang dibuat pada 1963 adalah berkenaan hal-hal yang ada kaitan dengan negeri 

termasuklah isu agama, bahasa, pendidikan, imigresen, tanah adat, anak negeri, kepeguaman dan juga pindaan 

perlembagaan itu sendiri. Disamping itu juga, perlembagaan Malaysia juga menghadapi cabaran-cabaran yang 

tersendiri dalam mendepani isu-isu realiti semasa malah perubahan dari segi isu politik dan sosial juga amat penting 

dalam melihat kelangsungan kekukuhan perlembagaan itu sendiri. Namun makalah ini penulis akan hanya menyentuh 

satu daripada beberapa cabaran yang boleh dianggap amat penting dan kritikal jika dilihat kepada perkembangan isu-

isu politik dan sosial semasa. Cabaran tersebut adalah merujuk kepada pengekalan elemen-elemen tradisi 

perlembagaan.  

 

Elemen tradisi yang dimaksudkan adalah merujuk kepada kedudukan Raja-raja Melayu, keistimewaan 

Melayu, Bahasa Melayu, dan juga rezab tanah Melayu yang mencerminkan sejarah, budaya dan kefahaman warga 

Malaysia. Ia yang menjadi isu semasa yang amat hebat untuk didebatkan, dibincang, malah wajar untuk dikekalkan. 

Isu ini menjadi lebih kompleks untuk dibincangkan kerana Majlis Raja-Raja mempunyai kepentingan, perkaitan dan 

kebertanggungjawaban terhadap perkara yang dinyatakan. Walaupun tiada peruntukan yang memberikan kuasa 

kepada Majlis Raja-raja untuk memperkenankan sebarang pindaan kepada peruntukan berkaitan Islam dalam 

Perlembagaan, namun merujuk kepada Perkara 38 (4) menyatakan perlunya perkenan Majlis Raja-Raja sekiranya 

ianya melibatkan hal-hal berkaitan Raja-Raja. Malah di dalam Fasal (4) ada disebutkan ñTiada undang-undang yang 

secara langsung menyentuh keistimewaan, kedudukan, kemuliaan atau kebesaran Raja-Raja boleh diluluskan tanpa 
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persetujuan Majlis Raja-Raja. Jelas ini menunjukkan bagaimana hubungan di antara Majlis Raja-Raja Melayu dan 

Islam itu amat jelas dan nyata. Sebagai Ketua Agama Islam, Yang di Pertuan Agong melalui Majlis Raja-Raja berhak 

untuk menjaga keharmonian dan kekebalan mana-mana isu yang ada kaitan dengan Islam dan Melayu itu sendiri tanpa 

diskriminasi terhadap kepentingan sah etnik dan kaum lain.  

 

Namun dengan keadaan semasa yang sangat mencabar di tambah pula dengan kecanggihan teknologi 

maklumat seperti media sosial, isu-isu yang dibincangkan di atas menjadi polemik. Sebagai rakyat Malaysia yang 

mendokong Perlembagaan sebagai undang-undang tertinggi negara, sikap lebih peka, sensitif dan lebih 

bertanggungjawab dalam berbicara dan membincangkan berkenaan isu-isu yang telah disebutkan di atas lebih-lebih 

lagi di platform media-media sosial perlu menjadi keutamaan. Ini bagi mengelakkan elemen-elemen seperti rasisme 

timbul dalam kalangan masyarakat multi etnik Malaysia dan seterusnya menimbulkan salah faham dan konflik dalam 

kalangan etnik. Jika isu seperti ini tidak dapat ditangani dengan baik, ia mampu menggugat kestabilan Malaysia. Maka, 

untuk memacu Malaysia mencapai tahap negara maju, kemampanan warganya terhadap kefahaman dan kecaknaan 

perlembaagn merupakan suatu kemestian.  

 

Isu-isu Semasa 
Isu ratifikasi Konvensyen Antarabangsa Mengenai Penghapusan Segala Bentuk Diskriminasi Kaum atau International 

Convention on the Elimination of All Forms of Racial Discrimination (ICERD) dan juga ñStatut Romò adalah 

merupakan dua isu yang besar dan mempunyai saling kaitan dengan Perlembagaan yang menjadi bualan dan 

kekecohan serta tular di media sosial mahupun di media konvensional. Malah jika dilihat kepada dua isu ini ia 

sebenarnya boleh mengganggu gugat ketertinggian perlembagaan Malaysia lebih-lebih lagi artikel 1(4) ICERD yang 

kelihatan bercanggah dengan beberapa perkara dalam Perlembagaan Persekutuan. Artikel 1(4) ini boleh memberikan 

kesan negatif kepada hak istimewa Melayu dan anak negeri Sabah dan Sarawak, selain kedudukan Islam, tanah rizab 

Melayu dan tanah adat Bumiputera. ICERD juga sebenarnya tidak menyatakan diskriminasi tersebut terhadap 

kumpulan minoriti ataupun majoriti (Banton, 2001).  

  

Lebih memburukkan keadaan apabila isu Statut Rom pula menjadi polemik warga Malaysia. Selepas 

menerima meratifikasi, Malaysia akhirnya menarik diri daripada menjadi ahli pada April 2019. Walaupun Statut Rom 

ialah isu perundangan, namun kenyataan yang bercanggah dari beberapa individu bertaraf menteri menyebabkan 

rakyat keliru. Seharusnya pihak yang bertanggungjawab harus tuntas dalam menyatakan pendirian. Menyatakan 

pendirian juga adalah sebahagian daripada demokrasi. Menambah kekusutan isu ini, apabila ia terkait dengan soal 

kedaulatan negara dan kedudukan, kekebalan dan kebertanggungjawaban Yang Di Pertuan Agong dan Majlis Raja-

raja. Menambah malang lagi, apabila empat ahli akademik yang memberikan pandangan berkenaan isu ñSatut Romò 

terhadap Majlis Raja-Raja dikecam malah terdapat usaha-usaha untuk mengenakan tindakan tatatertib. Ini juga boleh 

dianggap sebagai mencabul hak kebebasan bersuara dan kebebasan akademik.  

 

Isu ICERD dan Statut Rom ini sebenarnya berkaitan dengan diskriminasi perlindungan yang dijelaskan 

dalam perlembagaan. Terdapat banyak lagi isu-isu yang terkait dengan peruntukan khas perlembagaan, sebagai contoh 

soal kedudukan agama dan agama Islam, bahasa kebangsaan, soal pendatang dan penghijrah, (Mohd Azmir Mohd 

Nizah, 2018a, 2018b, 2018c, 2018d) serta isu tulisan jawi dan bendera Malaysia. Warga harus difahamkan tentang 

tujuan diskriminasi perlindungan ini, yang antara lain bertujuan menstruktur semula masyarakat, mempertahan 

kepentingan, pengiktirafan asal, serta cerminan toleransi kontrak sosial.  

 

KESIMPULAN  

 
Dalam Malaysia mendepani Malaysia Baharu, perkembangan demokrasi pilihan raya di Malaysia dilihat berkembang 

baik. Perkembangan melalui penyertaan, penglibatan dan kefahaman tentang demokrasi harus diisi dengan maklumat 

yang betul, benar dan bermaklumat acuan Malaysia. Ini kerana demokrasi Malaysia adalah teradun dengan sistem dan 

sosio-budaya sebelum kewujudan Malaysia. Kecaknaan terhadap perlembagaan menuntut watan memahami sejarah 

pra Malaysia, kerana perlembagaan mencerminkan permuafakatan semua isi warga. Sikap mempersoal peruntukan 

khas yang sering menjadi modal polemik harus dihentikan. Sikap toleran warga boleh menjadikan perkembangan dan 

pembangunan demokrasi dan kefahaman perlembagaan terus mampan dalam Malaysia menuju negara maju yang 

aman, makmur, stabil dan mapan. 
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ABSTRAK  

 

Dewasa ini, pembelajaran atas talian telah menjadi kaedah utama dalam pengajaran dan pembelajaran terutama di 

institusi pengajian tinggi. Beberapa tahun yang lalu telah dilihat kemunculan platform MOOC atau Massive Open 

Online Course yang menjadi tren untuk kaedah pembelajaran secara jarak jauh. Secara amnya, MOOC disarankan 

oleh Kementerian Pendidikan dan terdapat dalam agenda negara yang dikemukakan dalam Rancangan Malaysia ke-

11 (2016-2020). Pelan ini dijangka akan dimanfaatkan oleh institusi pengajian tinggi untuk mewujudkan 

Pembelajaran Sepanjang Hayat (PSH) dalam era globalisasi. Oleh yang demikian, kajian ini akan mengkaji 

penerimaan teknologi MOOC dikalangan pelajar di Universiti Kebangsaan Malaysia (UKM) dengan menggunakan 

Model Unified Theory of Acceptance and Use of Technology (UTAUT). Data kajian telah dikumpulkan dan dianalisis 

menggunakan perisian SPSS. Beberapa pembolehubah yang digunakan adalah; jangkaan prestasi (performance 

expectancy), jangkaan usaha (effort expectancy), pengaruh sosial (social influence), keadaan kemudahan (facilitating 

conditions) dan niat tingkah laku (behavioural intention). Kajian ini mendapati bahawa pelajar menerima MOOC 

sebagai platform teknologi pembelajaran dalam talian. Hasil kajian ini amat berguna untuk memahami MOOC bagi 

semua pelajar yang mengaplikasikan teknologi ini sebagai platform pembelajaran.  

 

Katakunci: pembelajaran, MOOC, UTAUT, institusi pengajian tinggi, Pembelajaran Sepanjang Hayat. 

 

 

PENGENALAN  

 

Dunia pendidikan kini telah mengalami perubahan yang drastik. Ini kerana stail pembelajaran yang semakin berubah 

dari semasa ke semasa telah menjadikan dunia pendidikan semakin canggih dimana jika dahulu kita lebih banyak 

didedahkan dengan pembelajaran secara bersemuka namun kini boleh dijalankan secara atas talian. Pengenalan kepada 

istilah e-Pembelajaran suatu ketika dahulu telah menjadikan kaedah pembelajaran turut berubah. Kebiasaannya, 

pembelajaran secara dalam talian atau secara elektronik digunakan dengan kaedah jarak jauh. Namun begitu, dewasa 

ini kaeadah dalam talian sering juga digunakan secara serentak dengan kaedah bersemuka atau dikenali dengan 

pembelajaran teradun (blended learning). Perkembangan dalam teknologi membolehkan para pelajar belajar di mana-

mana sahaja pada bila-bila masa tanpa bergantung sepenuhnya pada buku atau syarahan di dalam kuliah (Hudiya, 

Fariza, & Aidah, 2017). Kebanyakan institusi pengajian tinggi kini telah memanfaatkan kaedah pembelajaran yang 

lebih fleksibel dan lebih tersusun. Salah satu teknologi dalam pembelajaran yang telah mendapat tempat dan perhatian 

ialah kaedah MOOC atau dikenali dengan nama Massive Open Online Course. Walaupun kaedah MOOC ini telah 

banyak digunakan, namun kajian tentang penerimaan kaedah pembelajaran di MOOC masih sedikit. Oleh yang 

demikian, kertas ini akan membincangkan tentang penerimaan teknologi MOOC dikalangan pelajar universiti awam 

dengan mengadaptasi Model Unified Theory of Acceptance and Use of Technology (UTAUT). Kajian ini merupakan 

satu kajian rintis (pilot study) yang dijalankan dikalangan pelajar di Universiti Kebangsaan Malaysia (UKM) Bangi. 

 

 

KAJIAN  LITERATUR  

 

MOOC 

Kursus Terbuka Secara Massive (MOOCs) adalah inovasi pendidikan dalam teknologi dan strategi didaktik (Quiliano 

Terreros, Del Carmen, Jesús, & Durán, 2009). Konsep MOOC ini adalah rentetan daripada inisiatif sumber pendidikan 

terbuka atau dalam Bahasa Inggeris dipanggil Open Educational Resources (OER) (Hudiya et al., 2017). Menurut 

Hudiya et al. (2017), pembangunan MOOC dari segi ciri-ciri fizikal tidak banyak berbeza daripada pembelajaran atas 
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talian yang lain seperti aplikasi pembelajaran, e-pembelajaran atau Sistem Pengurusan Pembelajaran (LMS). Secara 

amnya, ciri-ciri fizikal seperti penggunaan teks, video, kuiz dan penilaian serta perbincangan dan forum sering 

digunakan dalam mana-mana sistem pembelajaran secara atas talian. Perkataan Massive membawa maksud berskala 

besar. Institusi pendidikan tinggi Malaysia yang pertama mengumumkan tawaran pilot MOOCnya pada bulan Mac 

2013 (Fadzil, Abdol, Tengku, & Munira, 2016). Sementara itu, pada tahun 2014, lima lagi institusi pengajian tinggi - 

empat daripadanya universiti awam dan satu, iaitu Open University Malaysia (OUM), sebuah institusi pengajian 

terbuka dan jarak jauh (ODL) yang berpusat di MOOCs di dua platform yang berlainan. Empat buah universiti awam 

yang telah menjadi perintis kepada MOOC ialah UKM, UPM, UiTM dan UNIMAS. 

 

Perkatan Open membawa maksud terbuka iaitu percuma dari segi pendaftaran, kandungan dan dari segi 

capaian. Perkataan Online membawa maksud penggunaan internet sebagai medium interaksi dan dapat dijalankan 

secara langsung tanpa bersemuka. Perkataan Courses pula membawa maksud berdasarkan kursus atau program yang 

membawa kredit untuk pensijilan. Semenjak 2011, terdapat berjuta orang dari serata dunia telah menggunakan wahana 

ini dalam pembelajaran jarak jauh telah mendaftar dalam beratus laman MOOC yang mnggunakan platform edX, 

Cousera dan Udacity (Ibrahim & Rahim, 2018) . Populariti MOOCs berkembang dengan pesat walaupun sudah agak 

lama diperkenalkan (Abu-Shanab & Musleh, 2018). Di Malaysia, seiring dengan perkembangan teknologi, MOOC 

berada di bawah Lonjakan ke 9 iaitu Pembelajaran Dalam Talian Tahap Global (Globalised Online Learning) dan 

telah menjadi salah satu agenda dalam Pelan Pembangunan Pendidikan Malaysia 2015-2025 (Pendidikan Tinggi) 

(Azmi & Rasalli, 2015). Pelan ini memberi cerminan bahawa pendidikan secara atas talian lebih bersifat global dan 

menjadi mercu tanda bahawa capaian kepada pengetahuan sedang berlaku dengan pantas dimana ia boleh diakses oleh 

sesiapa sahaja untuk merealisasikan konsep Pembelajaran Sepanjang Hayat. Ini bertepatan dimana MOOC juga 

mensasarkan pembelajaran sepanjang hayat yang terbuka (Kumar & Al-Samarraie, 2018). 

 

Penerimaan Teknologi 

Penerimaan pelajar terhadap sesebuah sistem pembelajaran adalah penting kerana ia mencerminkan tingkah laku, 

sikap pelajar dan kepercayaan terhadap kaedah yang digunakan (Fadhilah & Wan Hussain, 2015). Tambahan pula, 

MOOC adalah teknologi baru dalam e-Pembelajaran dan kemunculannya telah banyak memberi aspirasi mahupun 

manfaat kepada kaedah pembelajaran yang dijalankan. Dalam kajian penerimaan teknologi, Model Unified Theory of 

Acceptance and Use of Technology (UTAUT) adalah model terpadu yang dikembangkan oleh Venkatesh et al (2003) 

yang sering digunakan berdasarkan teori sosial kognitif dengan kombinasi lapan model penelitian terkemuka 

mengenai penerimaan teknologi informasi (Mahande & Malago, 2016). Teori ini mengandungi empat pemboleh ubah 

tidak bersandar dalam mengkaji niat tingkah laku dan tingkahlaku penggunaan teknologi maklumat dalam kalangan 

para pengguna iaitu (i) jangkaan prestasi (ii) jangkaan usaha (iii) pengaruh sosial dan (iv) keadaan kemudahan. Empat 

pemboleh ubah pengantara dalam teori ini iaitu (i) jenis jantina (ii) umur (iii) pengalaman dan (iv) sukarela 

menggunakan teknologi maklumat yang berperanan dalam mengubah kekuatan hubungan di antara empat pemboleh 

ubah tidak bersandar ini dengan niat tingkah laku dan tingkahlaku penggunaan teknologi maklumat. Jadual 1 

menerangkan konstruk atau pembolehubah yang digunakan dalam UTAUT. 

 

 
Jadual 1 : Empat Konstruk Utaut  

 

 

Konstruk Keterangan 

Jangkaan Prestasi (JP) Tahap yang mana individu percaya bahawa menggunakan sistem ini akan 

membantu dia atau memperoleh keuntungan dalam prestasi kerja. 

(Venkatesh et al., 2003) 

Jangkaan Usaha (JU) Tahap kemudahan yang berkaitan dengan penggunaan sistem. 

(Venkatesh et al., 2003) 

Pengaruh Sosial (PS) Tahap yang mana seorang individu melihat yang penting orang lain 

percaya dia harus menggunakan sistem baru. (Venkatesh et al., 2003) 

Keadaan Kemudan (MK) Sejauh mana individu percaya bahawa infrastruktur organisasi dan 

teknikal wujud untuk menyokong penggunaan sistem. (Venkatesh et al., 

2003) 
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METODOLOGI  

 

Populasi dalam kajian ini adalah pelajar UKM. Dalam kajian rintis ini, kaedah persampelan yang digunakan adalah 

kaedah persampelan bertujuan. Justifikasi kenapa teknik ini digunakan ialah, pertama kerana kajian ini memerlukan 

maklumat dari responden yang agak ramai dan keduanya kajian ini adalah kajian peringkat permulaan (Izham Shafie, 

2000). Penilaian responden adalah berdasarkan 5 skala Likert yang berkisar daripada 1 ke 5 (1 = sangat tidak setuju, 

2 = tidak setuju, 3 = tidak pasti, 4 = setuju 5 = sangat setuju,). Oleh itu, kajian ini telah mengenengahkan empat 

pembolehubah bebas dan dua pembolehubah bersandar. Pembolehubah bersandar adalah niat tingkahlaku dan tingkah 

laku penggunaan. Kedua-dua pembolehubah ini diperolehi daripada model UTAUT (Venkatesh et al., 2003). Kedua-

dua pembolehubah ini; niat tingkahlaku diukur dengan menggunakan tiga item, manakala tingkahlaku penggunaan 

diukur dengan menggunakan empat item. Item soal selidik dalam kajian ini telah disesuaikan dengan konteks kajian 

untuk menilai tahap penerimaan pengguna. Senarai pembolehubah dan penerangannya diringkaskan dalam Jadual 2. 

 
Jadual 2: Penerangan Pembolehubah Bersandar Yang Digunakan Dalam Borang Soal Selidik 

 

Kod Item dlm SPSS Nama Pembolehubah Bil Item Sumber 

T1, T2, T3 Niat Tingkahlaku dan Guna 6 Diadaptasi daripada 

Venkatesh et al (2003) 

 G1, G2, G3 

 

Pembolehubah bebas yang digunakan dalam kajian ini ialah jangkaan prestasi, jangkaan usaha, pengaruh 

sosial, dan keadaan kemudahan. Kesemua pembolehubah ini diperolehi daripada model UTAUT (Venkatesh et al., 

2003). Kesemua pembolehubah diringkaskan dalam Jadual 3. 
 

Jadual 3: Penerangan Pembolehubah Bebas Yang Digunakan Dalam Borang Soal Selidik 

 

Kod Item dlm SPSS Nama Pembolehubah Bil Item Sumber 

JP1, JP2, JP3 Jangkaan prestasi 3  

Diadaptasi daripada 

Venkatesh et al (2003) 

 

JU1, JU2, JU3, JU4 Jangkaan usaha 4 

PS1, PS2, PS3 Pengaruh sosial 3 

MK1, MK2, MK3 Memudahkan 3 

 

Dalam kajian rintis ini, sebanyak 60 borang soal selidik yang diadaptasi daripada Venkatesh et al (2003) telah 

diedarkan kepada responden secara persampelan rawak. 

 

DAPATAN  KAJIAN  DAN PERBINCANGAN  

 

Kajian rintis yang dijalankan adalah seramai 60 orang responden. Responden adalah dalam kalangan para pelajar yang 

dipilih secara rawak iaitu sekurang-kurangnya semester 2 dan ke atas yang terdiri daripada samada program Ijazah, 

Master dan Doktor Falsafah. Responden juga adalah responden yang telah menggunakan MOOC dalam kursus 

pengajian masing-masing di UKM sekurang-kurangnya sekali. Dapatan kajian mendapati 90% pelajar memiliki 

kemahiran menggunakan komputer dengan baik, dan lebih 50% pelajar menggunakan internet setiap hari. Jadual 3 

merupakan nilai Cronbach alpha untuk item soalselidik yang digunakan dalam kajian rintis ini dimana nilainya adalah 

antara 0.8 hingga 0.9. Ini menunjukkan ketekalan dalaman (internal consistency) untuk semua item soalselidik adalah 

baik. Sementara Jadual 5 menunjukkan nilai mean dan standard deviation untuk kesemua item soalselidik yang 

digunakan dalam kajian rintis ini. 

 
Jadual 4: Kebolehpercayaan Pembolehubah Kajian Dalam Kajian Rintis 

 

Pembolehubah Bil Item Nilai Cronbach Alpha 

JP 3 0.941 

JU 4 0.925 

PS 3 0.939 

MK 3 0.898 

T 3 0.953 
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G 3 0.937 

 
Jadual 5: Jadual Nilai Mean Dan Standard Deviation It em Soalselidik 

 

Pembolehubah Item Mean Standard Deviation 

Jangkaan Prestasi JP1 4.10 1.069 

 JP2 3.88 1.195 

 JP3 3.88 1.236 

Jangkaan Usaha JU1 4.10 1.037 

 JU2 3.85 1.117 

 JU3 3.95 1.126 

 JU4 4.03 1.073 

Pengaruh Sosial PS1 3.70 1.197 

 PS2 3.73 1.118 

 PS3 3.87 1.241 

Keadaan Kemudahan MK1 4.00 1.105 

 MK2 4.13 1.065 

 MK3 3.97 1.008 

Niat Tingkah Laku T1 3.88 1.209 

 T2 3.75 1.188 

 T3 3.68 1.321 

Guna G1 3.85 1.325 

 G2 3.85 1.102 

 G3 3.82 1.200 

 

 

Analisis Pearson Correlation telah dijalankan ke atas pembolehubah bebas JP, JU, PS dan MK ke atas T 

(Niat Tingkah Laku) atau niat tingkah laku dalam penggunaan MOOC seperti yang ditunjukkan dalam Jadual 6. Dalam 

kajian ini juga, beberapa hipotesis diuji untuk menentukan hubungan samada positif atau negatif antara pembolehubah 

bebas dengan pembolehubah bersandar seperti dalam Jadual 7. Kesemua pembolehubah bebas telah didapati 

mempunyai hubungan positif dan signifikan mempengaruhi T (niat tingkah laku). 

 
Jadual 6: Analisis Pearson Correlation 

 

 Niat Tingkah 

laku 

Jangkaan 

Prestasi 

Jangkaan 

Usaha 

Pengaruh 

Sosial 

Keadaan 

Kemudahan 

Guna 

Pearson 

Correlation 

0.823** 1**  1**  0.760** 0.800** 0.846** 

N 60 60 60 60 60 60 

**. Correlation is significant at the 0.01 level (2-tailed) 

 
Jadual 7: Keputusan Ujian Hipotesis 

 

Hipotesis Pernyataan Hipotesis Keputusan 

H1 Jangkaan Prestasi (JP) mempunyai hubungan positif ke atas niat 

tingkahlaku (T) untuk menggunakan MOOC. 

Ada hubungan (Tinggi) 

H2 Jangkaan Usaha (JU) mempunyai hubungan positif ke atas niat 

tingkahlaku (T) untuk menggunakan MOOC. 

Ada hubungan (Tinggi) 

H3 Pengaruh Sosial (PS) mempunyai hubungan positif ke atas niat 

tingkahlaku (T) untuk menggunakan MOOC. 

Ada hubungan 

(Sederhana) 

H4 Keadaan Kemudahan (MK) mempunyai hubungan positif ke atas niat 

tingkahlaku (T) untuk menggunakan MOOC. 

Ada hubungan (Tinggi) 

H5 Niat Tingkah Laku (T) mempunyai hubungan positif ke atas penggunaan 

MOOC (G). 

Ada hubungan (Tinggi) 
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Keputusan ujian hipotesis juga adalah signifikan. Ini menggambarkan kaedah pembelajaran menggunakan 

MOOC diterima baik oleh para pelajar di Universiti Kebangsaan Malaysia (UKM). Sejak ia diperkenalkan di universiti 

awam, contohnya di UKM kaedah ini banyak digunakan secara pembelajaran teradun (blended learning) dimana 

pembelajaran bersemuka masih dijalankan disamping kaedah atas talian di platform MOOC. Walaupun digunakan 

secara pembelajaran teradun, daripada kajian rintis yang dijalankan, kaedah MOOC ini dapat diterima di kalangan 

pelajar-pelajar yang pernah mengikuti kursus mereka secara atas talian. Hasil kajian ini juga dapat memberi petunjuk 

kepada penyelidik tentang pentingnya kajian penerimaan sesebuah teknologi baru khususnya sistem pembelajaran 

supaya ada penambahbaikan yang perlu dibuat pada masa-masa akan datang. Ini selaras dengan tujuan kaedah MOOC 

yang digunakan supaya ia menjadi platfom secara atas talian dan boleh dimanfaatkan oleh sesiapa sahaja secara global. 
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ABSTRAK  

 
Artikel ini meneliti definisi Melayu sebagai Muslim sebagaimana diperuntukkan di dalam Perkara 160(2) 

Perlembagaan Persekutuan yang telah mewujudkan salingkaitan yang rapat antara Melayu dan Islam di Malaysia. 

Dalam kata lain, dari perspektif Perlembagaan, seseorang tidak lagi dianggap Melayu sekiranya beliau sudah keluar 

dari agama Islam. Hubungan erat Melayu-Islam ini justeru sangat baik dalam mempertahankan akidah Islam orang 

Melayu, namun ia turut berpotensi mencipta kekeliruan dengan menimbulkan tanggapan Islam adalah Melayu dan 

Melayu adalah Islam sehingga apa saja berkaitan Melayu akan dikaitkan juga dengan Islam. Artikel ini percaya 

adalah salah untuk mengaitkan apa saja berkaitan Melayu dengan Islam kerana ia bukan skop definisi yang 

dimaksudkan di dalam Perkara 160(2). Artikel ini bertujuan untuk mengatasi kekeliruan berkaitan Melayu-Islam ini 

dengan memberi penekanan kepada pemahaman konsep Islam yang lebih holistik dan universal. Melalui kajian ke 

atas sejarah hubungkaitan Melayu-Islam, peruntukan Perlembagaan serta kesannya terhadap kefahaman dan amalan 

ajaran Islam di Malaysia, artikel ini merumuskan bahawa Islam telah banyak memberi kesan kepada sosio budaya 

orang Melayu secara amnya namun masih terdapat adat dan amalan Melayu yang tidak mencerminkan ajaran Islam. 

Justeru, adalah penting untuk difahami bahawa Islam, meskipun sinonim dengan bangsa tertentu, adalah agama yang 

berdiri atas prinsipnya dan tidak tertakluk kepada bangsa atau adat tertentu. Memahami Islam melalui sumber-

sumber asasnya seperti Al-Quran dan Hadis adalah solusi yang utama dalam mengatasi kekeliruan berkaitan 

hubungkaitan Melayu-Islam ini. Tuntasnya, menjadi Muslim tidak semestinya bermaksud menjadi Melayu walaupun 

secara definisinya Melayu adalah Muslim. 

 

Kata kunci: Melayu, Islam dan Perlembagaan Persekutuan 

 

 
PENDAHULUAN  

 
Berdasarkan data terkini yang dikeluarkan pada 15 Ogos 2019 di laman sesawang Jabatan Perangkaan Malaysia 

(2019), penduduk Malaysia pada suku tahun kedua 2019 dianggarkan berjumlah 32.58 juta orang. Data ini 

walaubagaimanapun tidak memberikan pecahan berdasarkan kumpulan etnik. Data terkini yang diperolehi penulis 

yang memperincikan pecahan kumpulan etnik ialah pada 2018. Berdasarkan data ini, dari keseluruhan warganegara 

Malaysia, 69.1% direkodkan sebagai Bumiputera, diikuti Cina (23%), India (6.9%) dan lain-lain (1%). Dari kalangan 

Bumiputera, Melayu mementuk kumpulan majoriti manakala sebahagian kecil yang lain ialah Bumiputera Sabah dan 

Sarawak. Jika dilihat pecahan penduduk mengikut agama pula, data terakhir pada Banci 2010 merekodkan Muslim 

membentuk 60.4% dari keseluruhan penduduk, diikuti Buddha (19.2%), Kristian (9.1%), Hindu (6.3%), 

Confucianism, Taoism, agama tradisional Cina (2.6%) dan lain-lain / tidak diketahui (1.5%).  

 

Jumlah penduduk Muslim di Malaysia tidak terhad kepada kaum Melayu sahaja. Berdasarkan Banci 2010 di 

atas, 10% dari kalangan Muslim di Malaysia ialah bukan Melayu. Dalam kata lain, meskipun Melayu itu Muslim dan 

membentuk majoriti Muslim di Malaysia, namun masih terdapat Muslim di Malaysia yang bukan Melayu seperti Cina, 

India dan lain-lain. Jika ada bukan Melayu yang memeluk Islam, orang tersebut masih kekal dengan kumpulan 

etniknya dan tidak secara automatik menjadi Melayu walaupun telah menjadi Muslim. Seperti yang telah diperincikan 

di dalam Perkara 160(2) Perlembagaan Persekutuan, óMelayuô didefinisikan sebagai seseorang yang beragama Islam, 

mengamalkan adat dan budaya Melayu, melazimi pertuturan dalam bahasa Melayu dan a) lahir sebelum Hari Merdeka, 
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di Persekutuan atau di Singapura, atau ibu atau bapanya telah lahir di Persekutuan, atau pada hari Merdeka itu, ia 

adalah berdomisil di Persekutuan atau Singapura; atau b) ia adalah keturunan seseorang yang tersebut. 

 

Secara prinsipnya, definisi Melayu di atas mempunyai kesan dari sudut perundangan dan sosial. Meskipun 

ia dilihat boleh memelihara akidah Islam seseorang Melayu, namun secara tidak langsung ia juga turut memberi kesan 

kepada amalan dan kefahaman Islam di Malaysia. Dalam kata lain, jika hubungan Melayu-Islam ini tidak difahami 

sebaiknya, ia sedikit sebanyak boleh menimbulkan salahfaham dengan mengaitkan apa saja berkaitan Melayu juga 

ada kaitan dengan Islam atau mempunyai asas Islam. Sebagai contoh, memeluk Islam dianggap ómasuk Melayuô, 

budaya Melayu adalah budaya Islam, pakaian tradisi Melayu adalah pakaian tradisi Islam, mempelajari tulisan jawi 

adalah mempelajari agama Islam, mempertahankan ketuanan Melayu adalah mempertahankan ketuanan Islam dan 

sebagainya.  

 

Bagi sesetengah non-Muslim pula, mereka memahami Islam berdasarkan pemerhatian mereka kepada cara 

hidup masyarakat Muslim yang majoritinya Melayu. Tidak hairanlah ada di antara mereka yang menganggap jika 

ingin menjadi Muslim seseorang perlu jadi Melayu, perlu pakai Baju Melayu / Baju Kurung, makan makanan Melayu 

dan sebagainya. Tidak ketinggalan ada juga di kalangan non-Muslim tanggapan dan persepsi jika mereka memeluk 

Islam mereka tidak lagi boleh tinggal bersama atau meneruskan hubungan kekeluargaan dengan ibu bapa atau ahli 

keluarga yang non-Muslim.  

 

Salahfaham ini sudah pasti jauh menyimpang dari tujuan sebenar definisi Melayu yang diperincikan di dalam 

Perlembagaan Persekutuan. Ia mungkin boleh dianggap sebagai kesan tidak langsung dari hubungkaitan yang kuat 

dan hampir ósebatiô (intertwined) antara Melayu-Islam di Malaysia. Justeru, adalah amat penting untuk hubungkaitan 

Melayu-Islam ini difahami mengikut konteks yang sebenar dan secara holistik berdasarkan panduan dari Al-Quran, 

Hadis dan sumber-sumber berautoriti yang lain dan bukannya dengan melihat kelakuan dan budaya orang Melayu. Ini 

kerana, meskipun Melayu itu Muslim, namun tindak-tanduk dan sikap serta budaya sesetengah orang Melayu tidak 

semestinya memberi gambaran ajaran Islam yang sebenar. 

 

Artikel ini dibahagikan kepada beberapa bahagian. Selain bahagian ini yang memberikan gambaran kasar 

kepada tajuk artikel, bahagian kedua membincangkan latarbelakang dari sudut sejarah yang mempengaruhi kaitan 

rapat antara Melayu dan Islam. Ia menyentuh sejarah kedatangan Islam di kepulauan Melayu dan Nusantara serta 

kesan-kesan langsung berkaitannya. Bahagian seterusnya menyentuh tentang definisi Melayu di dalam Perlembagaan 

Persekutuan iaitu dari sudut perundangan dan sosial. Sebelum rumusan dan kesimpulan, artikel ini membincangkan 

bentuk-bentuk salingkaitan Melayu-Islam sebagai suatu entiti óethno-religiousô serta beberapa cadangan penyelesaian 

untuk mengelakkan salahfaham yang mungkin timbul berkaitan hubungkaitan Melayu dan Islam di Malaysia. 

 

LATA R BELAKANG  DAN SEJARAH HUBUNGKAITAN  MELAYU -ISLAM  

 
Hasni, Mohd Ali dan Ramli (2017) merumuskan di dalam kajian mereka bahawa bangsa Melayu telah melalui 

beberapa peringkat penyerapan agama yang dapat ditelusuri dalam empat peringkat utama iaitu pertama; kepercayaan 

animisme, kedua; ajaran agama Buddha, ketiga; ajaran agama Hindu dan yang terakhir ajaran agama Islam. Ajaran 

animisme bermula sejak zaman prasejarah. Berdasarkan kepercayaan ini, setiap objek dipercayai mempunyai jiwa, 

roh dan semangat yang mempunyai perwatakan sendiri. Daripada kepercayaan terhadap roh dan makhluk halus yang 

menjadi asas kepada animisme ini lahirlah kepercayaan kepada óilmu-ilmuô ataupun sihir yang melibatkan pemujaan 

terhadap roh bagi memperolehi bantuan, termasuklah bagi mengubati penyakit yang dihidapi masyarakat (Skeat, 

1900). 

 

Selepas awal abad Masihi agama Buddha dan Hindu telah sampai di Semenanjung Tanah Melayu dari India 

dan tertumpu di kota-kota besar di utara Semenanjung Tanah Melayu, seperti di Lembah Bujang Kedah (Hasni, Mohd 

Ali dan Ramli, 2017). Kedatangan agama Hindu-Buddha telah menyebabkan masyarakat Melayu didedahkan dengan 

dewa-dewa Hindu seperti Siva ataupun Betara Guru, Kala, Seri Rama, Laksamana dan Krishna (Winstedt, 1947).  

 

Mohtar (1979) pula berpendapat bahawa masyarakat Melayu melihat persamaan di antara roh ataupun 

makhluk halus dengan dewa-dewa Hindu memandangkan kedua-dua entiti ini bersifat ghaib selain daripada 

mempunyai kuasa dan ditakuti. Selepas kurun ke-14 Masihi, terutamanya di bawah pemerintahan Kesultanan Melayu 

Melaka, penyebaran agama Islam berlaku dengan pesat di seluruh Semenanjung Tanah Melayu. Menurut Harper 
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(2001) dan Ahmad & Tan (2003), menjelang Kurun ke-15, Kesultanan Melayu Melaka, yang pengaruhnya mencakupi 

kebanyakan wilayah Barat Kepulauan Melayu atau Nusantara, telah menjadi pusat Islamisasi di Timur. Pemelukan 

Islam di kalangan Sultan dan Pemerintah telah mempengaruhi proses Islamisasi ini terhadap harap jelata yang lain.  

 

Tradisi dan kebudayaan Melayu Melaka telah diwarisi dari generasi ke generasi sehingga membentuk budaya 

dan identiti Melayu. Semasa era ini, agama Islam menjadi sinonim dengan masyarakat Melayu dan memainkan 

peranan yang penting dalam membentuk identiti Melayu (Andaya, 1984, Barnar, 2004 & Yaacob, 2009). Sejak 

kedatangan Islam juga, identiti Melayu secara perlahan-lahan telah dibentuk dan dipengaruhi oleh prinsip-prinsip atau 

elemen-elemen Islam. Contoh yang paling mudah ialah perubahan nama klasik dan tipikal Melayu lama seperti Puspa, 

Putera, Aduka, Melati dan sebagainya kepada nama-nama dari perkataan Arab seperti Faridah, Ahmad, Muhammad 

dan sebagainya. Perubahan-perubahan lain termasuk dalam aspek agama dan ritual, budaya, cara berpakaian, bahasa 

dan makanan.  

 

Walaupun kedatangan Islam ke Tanah Melayu merubah agama dan cara hidup masyarakat Melayu, 

Wilkinson (1906) mendakwa bahawa elemen kepercayaan animisme dan agama-agama sebelum Islam iaitu Hindu 

dan Buddha tidak lenyap secara keseluruhan. Elemen itu masih wujud dalam masyarakat Melayu khususnya pada 

zaman sebelum merdeka terutamanya dalam aktiviti ritual penyembuhan yang melibatkan pemujaan seperti puja 

pantai. Ia juga melibatkan ritual berkaitan kelahiran, perkahwinan dan kematian. Selain itu, adalah suatu yang biasa 

dalam masyarakat Melayu ketika itu mendapatkan khidmat bomoh dan pawang untuk tujuan perubatan dan sebagainya 

(Jabatan Penerangan Malaysia, t.t.).  

 

MELAYU,  ISLAM  DAN PERLEMBAGAAN  PERSEKUTUAN 

 

Definisi Melayu Di Dalam Perlembagaan 
Melayu dan Islam adalah dua elemen penting yang menjadi antara perkara utama yang diperuntukkan di dalam 

Perlembagaan Persekutuan. Ia adalah hasil konsensus pemimpin masyarakat mewakili kaum utama di Malaya di 

ambang proses kemerdekaan. Masyarakat bukan Melayu iaitu Cina dan India bersetuju dengan peruntukan khas 

berkaitan Melayu dan Bumiputera manakala orang Melayu turut mengiktiraf hak kewarganegaraan orang Cina dan 

India. Persefahaman yang dirujuk sebagai kontrak sosial ini telah dipertimbangkan oleh Suruhanjaya Reid dalam 

merangka Perlembagaan untuk Malaya. Hasilnya, Perkara 3 Perlembagaan telah diperuntukkan bahawa Islam adalah 

agama persekutuan manakala agama lain bebas diamalkan dengan aman dan harmoni. Selain itu, hubungkaitan 

Melayu-Islam telah diberi penekanan khusus di dalam Perkara 160(2) yang memperincikan definisi Melayu menurut 

Perlembagaan sebagai seorang Muslim.  

 

Menurut Perkara 160(2) Perlembagaan Persekutuan; 

 
"Orang Melayu" ertinya seseorang yang menganuti agama Islam, lazim bercakap bahasa Melayu, menurut adat 

Melayu dan- 

 

a) yang lahir sebelum Hari Merdeka di Persekutuan atau Singapura atau yang lahir sebelum Hari Merdeka 

dan ibu atau bapanya telah lahir di Persekutuan atau di Singapura, atau yang pada Hari Merdeka 

berdomisil di Persekutuan atau di Singapura; atau 

 

b) ialah zuriat seseorang yang sedemikian; 

 

Kesan Definisi Melayu Di Dalam Perlembagaan 
Pertamanya, definisi Melayu di dalam Perlembagaan telah memberikan beberapa implikasi perundangan. Sebagai 

contoh, jika ada orang Melayu yang telah keluar dari agama Islam atau murtad, dia tidak boleh lagi dianggap sebagai 

seorang Melayu mengikut Perlembagaan. Kesan perundangan yang lain ialah orang tersebut tidak lagi layak untuk 

mendapat hak istimewa Melayu sebagaimana yang diperuntukkan di dalam Perkara 153 Perlembagaan Persekutuan. 

Ini adalah antara sebab isu murtad di kalangan masyarakat Melayu dianggap sebagai isu yang kontroversi dan sensitif. 

Selain itu, tafsiran Melayu sebagai Muslim ini juga secara tidak langsung telah memelihara akidah Islam orang Melayu 

yang dari perspektif pejuang hak asasi manusia ala Barat dianggap sebagai pencabulan hak beragama seseorang. 
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Premis ini telah diperkukuhkan lagi di dalam keputusan Mahkamah Persekutuan (Chelsea & Wond, 2007) bagi kes 

Lina Joy1 yang menetapkan seseorang Melayu tidak boleh keluar dari agama Islam. 

 

Keduanya, selain dari kesan perundangan, definisi Melayu di dalam Perlembagaan juga boleh memberikan 

kesan dari sudut sosial seperti salahfaham di kalangan Muslim dan bukan Muslim berkaitan ajaran dan amalam agama 

Islam di Malaysia. Ini kerana definisi Melayu sebagai Muslim telah menyumbang kepada konsep dan identiti 

óethnoreligiousô(Frith, 2000) iaitu sesuatu kumpulan etnik yang mempunyai persamaan dari sudut agama. Dari 

perspektif masyarakat Malaysia, hubungan Melayu dan Islam sangat kuat sehingga membawa kepada persepsi umum 

yang mengaitkan Islam adalah Melayu dan Melayu adalah Islam yang tidak semestinya benar dalam sesetengah 

perkara. Sebuah buku teks pelajar universiti untuk kursus Pengajian Malaysia menjelaskan apabila seseorang bukan 

Melayu memeluk Islam ia biasanya akan dianggap seolah-olah ómasuk Melayuô. Ini kerana orang tersebut, apabila 

memeluk Islam, secara tidak langsung perlu fasih dalam bahasa Melayu dan hidup dengan carahidup Melayu kerana 

majoriti Muslim di Malaysia yang berinteraksi dengannya adalah orang Melayu (Mahdi & Mohd. Fauzi, 2001). 

 

 Hari Singh (2001) pula berpendapat, memeluk Islam bermakna seseorang perlu mengamalkan adat dan 

budaya Melayu (masuk Melayu). Ini kerana memeluk Islam memerlukan seseorang meninggalkan adat dan budaya 

bangsanya dengan mengadaptasi budaya dan cara hidup Melayu. Generalisasi yang dibuat oleh penulis ini dilihat 

sebagai tidak tepat kerana Islam tidak boleh dikaitkan dengan mana-mana bangsa samada Arab atau Melayu hanya 

kerana bangsa-bangsa tersebut majoritinya Muslim. Harus difahami juga ialah Islam agama yang inklusif dan 

diturunkan sebagai rahmat kepada sekalian manusia dan tidak hanya terhad kepada kumpulan-kumpulan etnik tertentu 

sahaja.  

 

 Mengambilkira definisi Melayu seperti di atas, kefahaman dan amalan ajaran Islam di Malaysia dilihat 

mempunyai kaitan sangat rapat dengan Melayu sehingga ke tahap apa jua yang berkaitan dengan Melayu juga dilihat 

sebagai berkaitan dengan Islam. Sebagai contoh, budaya Melayu dianggap budaya Islam, pakaian tradisi Melayu 

dianggap pakaian Islam, mempertahankan ketuanan Melayu dianggap mempertahankan ketuanan Islam, mempelajari 

kaligrafi jawi / khat dianggap mendalami Islam, mempertahankan organisasi atau pertubuhan berkaitan Melayu 

dianggap sebagai mempertahankan Islam. Justeru, Islam di Malaysia sangat sinonim dengan orang Melayu, suatu 

persepsi yang dikritik oleh seorang ilmuan Islam. Antaranya Chandra Muzaffar (1998) yang berpendapat Islam di 

Malaysia masih terkepung dalam perspektif yang sama. Muslim di Malaysia masih belum memahami maksud dan 

falsafah kesejagatan Islam yang sebenar.  

 

 Artikel ini percaya bahawa adalah suatu yang tidak tepat untuk membuat generalisasi apa jua berkaitan 

Melayu adalah Islam. Ini kerana persepsi ini adalah menyimpang dari maksud sebenar definisi Melayu yang 

diperuntukkan di dalam Perkara 160(2) Perlembagaan. Justeru, adalah sangat penting untuk melihat dan menilai semua 

perkara dari perspektif Islam berpandukan sumber asasnya untuk mengelakkan kekeliruan berkaitan hubungkaitan 

Melayu-Islam. 

 

MELAYU -ISLAM:  SUATU IDENTITI  óETHNO-RELIGIOUSô 

 

Proses Islamisasi dalam masyarakat Melayu yakni proses asimilasi nilai Islam ke dalam masyarakat Melayu adalah 

suatu perkembangan ketara yang berlaku sejak permulaan kedatangan Islam ke Tanah Melayu dan proses ini masih 

berlaku sehingga kini. Budaya orang Melayu sebelum kedatangan Islam yang bercanggah dengan prinsip Islam telah 

ditinggalkan secara beransur-ansur sebagai tanda ketaatan masyarakat Melayu terhadap ajaran Islam. Terdapat juga 

budaya Melayu yang tidak bercanggah dengan ajaran Islam yang dikekalkan dan disesuaikan pelaksanannya mengikut 

syariat Islam yang ada perkiraan hukum di dalamnya. Definisi Melayu di dalam Perlembagaan telah mengukuhkan 

lagi proses Islamisasi ini sehingga memberi kesan kepada aspek-aspek berikut; 

 

 

 

                                                           
1
 Lina Joy lwn.. Majlis Agama Islam Wilayah Persekutuan [2007] 4 MLJ 585 
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Bahasa 

Bahasa Melayu telah menjadi bahasa pengantar atau lingua-franca untuk penduduk di Nusantara yang merangkumi 

Selatan Thailand, Malaysia, Brunei, Singapura dan Indonesia. Semasa zaman sebelum kedatangan Islam, bahasa 

Melayu ditulis menggunakan tulisan Pallava2, Kawi dan Rencong. Selepas kedatangan Islam, tulisan jawi3 yang 

menggunakan huruf dari bahasa Arab telah menjadi tulisan rasmi untuk bahasa Melayu dan masih kekal 

penggunaannya di Malaysia dan Brunei. Bahkan, terdapat banyak perkataan Arab yang telah diserapkan sebagai kosa 

kata bahasa Melayu seperti kitab (buku), Sultan (Raja), wilayah (kawasan) dan sebagainya.  

 

Namun, bermula pada abad ke-17 M, kesan dari penjajahan Inggeris dan Belanda, tulisan rasmi bahasa 

Melayu secara beransur-ansur telah beralih kepada tulisan rumi. Ia kemudiannya menjadi tulisan rasmi yang moden 

untuk bahasa Melayu di Malaysia, Singapura, Indonesia dan Brunei. Walaupun bahasa Melayu dan Arab sangat 

berkaitan rapat dengan orang Islam, namun kedua-duanya tidak semestinya dianggap bahasa Islam. Juga tidak tepat 

untuk mengatakan apabila seseorang menjadi Muslim, mereka hanya perlu bertutur dalam bahasa tersebut sahaja. 

Namun begitu, adalah sangat penting untuk orang Islam membaca bahasa Arab kerana Al-Quran diturunkan dalam 

bahasa tersebut. 

 

Agama 

Dengan kedatangan Islam, budaya dan adat resam Melayu yang bercanggah dengan prinsip Islam telah diubah dan 

ditinggalkan. Sejak itu, orang Melayu secara tradisinya dikenali sebagai orang Islam (John & Lahoud, 2005) dan 

identiti ini tidak pernah berubah sehingga kini (Ali, 2008). Pada zaman kebangkitan Islam di seluruh dunia Islam 

sekitar tahun 1970-an, banyak adat dan tradisi yang bercanggah dengan ajaran Islam atau yang memiliki elemen syirik 

dan khurafat telah ditinggalkan oleh orang Melayu. Antara amalan tersebut ialah temasya mandi safar, iaitu perayaan 

yang disambut dengan cara mandi di pantai untuk memperolehi kesucian jiwa dan menolak bala. Ia disifatkan sebagai 

mempunyai persamaan dengan ritual Durga Puja yang diamalkan oleh masyarakat Hindu di India (Bolton & Hutton, 

2000). Secara umumnya, hampir keseluruan atau 99.99% orang Melayu moden adalah Sunni Muslim dan perayaan 

utama disambut mereka adalah berasaskan pengaruh Islam iaitu Hari Raya Aidilfitri (Eid ul-Fitr), Hari Raya Aidiladha 

(Eid al-Adha), Awal Muharram dan Maulidur Rasul. 

 

Makanan 

Nasi lemak, laksa, kuih-muih tradisional Melayu dan lain-lain adalah makanan yang sinonim dengan masyarakat 

Melayu. Meskipun begitu, makanan ini tidak boleh secara automatik dipanggil ómakanan Islamô kerana Islam sendiri 

tidak menetapkan apa bentuk atau nama makanan yang boleh dirujuk sebagai ómakanan Islamô. Islam menetapkan 

sesuatu makanan itu adalah seleras dengan prinsip Islam atau Islamik sekiranya ia mematuhi hukum berkaitan halal 

yang telah ditetapkan syarak. Daging khinzir, daging binatang yang tidak halal, daging binatang yang tidak disembelih 

dan arak adalah contoh makanan dan minuman yang diharamkan dan oleh yang demikian tidak menjadi sebahagian 

dari makanan orang Melayu. Selain dari aspek-aspek yang dibincangkan di atas, sebagai Muslim, orang Melayu sangat 

mematuhi hukum halal-haram berkaitan makanan. Hatta orang yang melakukan maksiat atau tidak solat sekalipun 

tidak akan sanggup untuk makan daging khinzir. Secara umumnya, kebanyakan orang Melayu sangat mengambil berat 

soal halal-haram berkaitan makan minum berbanding perkara lain dalam urusan kehidupan mereka. Memandangkan 

orang Melayu sangat mematuhi hukum halal-haram lbekaitan makanan, maka bolehlah disebut bahawa makanan 

orang Melayu adalah makanan yang halal melainkan jika ada elemen yang menjadikannya tidak halal. 

 

 

 

                                                           
2
 Batu Bersurat Kedukan Bukit telah ditulis menggunakan tulisan Pallava yang merupakan tulisan untuk Bahasa Melayu Kuno yang mempunyai 

pengaruh dari Bahasa Sanskrit. Mula digunakan seawal tahun 683M, ia digambarkan sebagai artifak bertulis Melayu tertua yang masih terpelihara. 

3
 Batu Bersurat Terengganu telah ditulis pada tahun 1303M. Ia dianggap artifak bertulis yang tertua menggunakan tulisan Jawi. 
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Pakaian Tradisi 

Pakaian yang sinonim dengan orang Melayu ialah seperti baju Melayu atau teluk belanga, kain pelikat dan tanjak atau 

tengkolok. Adalah suatu yang biasa juga bagi pahlawan Melayu mengenakan busana, bertanjak serta keris yang diselit 

di bahagian hadapan kain sampingnya. Pakaian tradisi orang Melayu berbeza-beza mengikut lokasi dan daerah namun 

yang dilihat popular di zaman moden ini ialah Baju Kurung (untuk perempuan) dan Baju Melayu (untuk lelaki). 

Kedua-duanya diiktiraf sebagai pakaian kebangsaan di Malaysia dan Brunei selain turut menjadi pakaian sebahagian 

masyarakat Melayu di Singapura, Selatan Thailand dan Indonesia. Meskipun begitu, adalah tidak tepat untuk 

menganggap apa jua yang dipakai oleh masyarakat Melayu adalah cerminan pakaian Islam kerana Islam sendiri tidak 

menetapkan bentuk atau jenis pakaian yang boleh dianggap pakaian Islam. Ini kerana Islam hanya menetapkan kriteria 

atau syarat tertentu untuk membolehkan sesuatu pakaian itu dianggap mematuhi prinsip Islam. Antaranya berkaitan 

bahagian badan yang perlu ditutup (aurat), longgar, tidak jarang dan menampakkan bentuk tubuh dan syarat-syarat 

lain seperti tidak menyerupai sesuatu masyarakat bukan Islam atau pakaian jantina yang berlawanan (Ahmad, 2011). 

Oleh yang demikian, pakaian Melayu tidak semestinya boleh dianggap pakaian Islam. Contohnya wanita yang 

memakai baju kurung tanpa mengenakan tudung, ia boleh dianggap pakaian Melayu tetapi tidak memenuhi keperluan 

pakaian yang mengikut prinsip Islam.  

 

Nama dan Gelaran 

Dari aspek nama dan gelaran, masyarakat Melayu sebelum kedatangan Islam menggunakan nama yang ada di 

antaranya yang mempunyai pengaruh Sanskrit seperti Awang, Kelana, Arjuna, Teruna, Atan, Indera, Puteh, Hitam, 

dan lain-lain untuk lelaki dan Ayu, Chempaka, Seri, Melati, Anggerik, Melur, Intan, Kemboja dan lain-lain untuk 

perempuan. Meskipun terdapat orang Melayu masih mengekalkan pengaruh Melayu dan Sanskrit klasik pada nama 

mereka, namun sebagai Muslim, orang Melayu telah cenderung untuk menukar nama mereka kepada nama-nama dari 

bahasa Arab sebagai simbolik kepada keIslaman mereka. Ini adalah situasi yang berlaku kepada pemerintah 

Kesultanan Melayu Melaka, Parameswara yang telah menukar namanya kepada Megat Iskandar Shah setelah 

memeluk Islam pada 1414 (Tourism Melaka, 2011). Hari ini, nama berbahasa Arab yang banyak diambil dari nama-

nama Allah yang disandarkan dengan perkataan óAbdul serta nama para Nabi dan sahabat baginda telah menjadi antara 

nama popular di kalangan lelaki Melayu. Ini termasuk nama-nama seperti Muhammad, Abdul Hamid, Othman dan 

lain-lain. Manakala nama-nama untuk wanita Muslimah pula antaranya termasuk Khadijah, Rahmah, Fatimah dan 

lain-lain. Begitu juga, nama-nama dan gelaran Sulran dan Raja Melayu turut berubah seiring dengan pengaruh Islam 

yang kuat di dalam malsyarakat Melayu. Sebagai contoh, Yang Dipertuan Agong Malaysia ketika ini menggunakan 

gelaran Al-Sultan Abdullah Riôayatuddin Al Mustafa Billah Shah Ibni Almarhum Sultan Haji Ahmad Shah Al-Mustaôin 

Billah manakala Sultan Brunei pula menggunakan gelaran Kebawah Duli Yang Maha Mulia Paduka Seri Baginda 

Sultan Haji Hassanal Bolkiah Mu'izzaddin Waddaulah ibni Al-Marhum Sultan Haji Omar 'Ali Saifuddien Sa'adul 

Khairi Waddien. 

 

JALAN  PENYELESAIAN  

 

Sememangnya hubungkaitan Melayu dan Islam di Malaysia sangat rapat dan sekiranya ia tidak difahami dengan 

mendalam, terdapat kebarangkalian untuk berlaku salahfaham dan generalisasi yang tidak tepat di kalangan rakyat 

Malaysia berkaitan kefahaman dan amalan ajaran Islam di negara ini. Kebanyakan masyarakat non-Muslim mengenali 

Islam melalui pemerhatian mereka terhadap amalan orang Melayu kerana orang Melayu semuanya adalah Muslim. 

Situasi ini sebenarnya menjadi suatu cabaran besar kepada orang Islam terutamanya orang Melayu untuk memastikan 

tingkah laku dan cara hidip mereka benar-benar mencerminkan ajaran Islam. Memahami Islam sebenarnya tidaklah 

melalui pemerhatian kepada tingkahlaku orang Islam kerana ada kemungkin wujudnya sifat dan tinglaku yang 

dipamerkan yang tidak serasi dengan prinsip Islam. 

 

 Justeru, Islam yang sebenar harus difahami melalui penelitian kepada sumber-sumber asasnya seperti Al-

Quran dan Al-Sunnah. Kefahaman yang jelas tentang Islam ini juga boleh membantu mengelakkan kekeliruan dan 

salahfaham yang mungkin timbul berkaitan definisi Melayu dalam Perlembagaan ini. Islam juga harus difahami 

sebagai agama diturunkan untuk sekalian alam. Sebagaimana firman Allah SWT di dalam Al-Quran yang bermaksud:  

 

ñDan tiadalah Kami mengutuskan engkau (wahai Muhammad), melainkan untuk menjadi rahmat bagi 

sekalian alam.ò [Surah Al-Anbiyaô ayat :107] 
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Ayat di atas mengesahkan sifat Islam yang inklusif dan tidak terhad untuk kelompok kaum tertentu seperti 

Melayu atau Arab sahaja meski kedua-dua etnik ini sangat sinonim dan ósebatiô dengan Islam. Selain itu, Nabi 

Muhammad SAW sendiri pernah bersabda bahawa tiada kelebihan orang Arab ke atas óajam (bukan Arab) di sisi 

Allah melainkan orang yang bertaqwa. Oleh yang demikian, mendiskriminasi manusia untuk memperolehi haknya 

berdasarkan bangsa dan warna kulit adalah sesuatu yang berlawanan dengan prinsip Islam. Firman Allah SWT di 

dalam Al-Quran yang bermaksud;  

 

Wahai umat manusia! Sesungguhnya Kami telah menciptakan kamu dari lelaki dan perempuan, dan Kami 

telah menjadikan kamu berbagai bangsa dan bersuku puak, supaya kamu berkenal-kenalan (dan beramah 

mesra antara satu dengan yang lain). Sesungguhnya semulia-mulia kamu di sisi Allah ialah orang yang lebih 

taqwanya di antara kamu, (bukan yang lebih keturunan atau bangsanya). Sesungguhnya Allah Maha 

Mengetahui, lagi Maha Mendalam PengetahuanNya (akan keadaan dan amalan kamu).[ Surah Al-Hujurat 

ayat:13] 

 

Di samping itu, Islam juga adalah agama fitrah dan universal. Ia bertepatan dengan fitrah dan naluri 

kemanusiaan kerana tujuan Islam didatangkan adalah untuk memandu kehidupan manusia ke arah jalan yang benar 

dan diredhai Allah SWT. Justeru, setelah memahami prinsip Islam yang sebenar, maka sudah sampai masanya untuk 

diserapkan seluruh prinsip Islam tersebut ke dalam cara hidup orang Melayu dengan menghapuskan saki-baki amalan 

yang bercanggah dengan Islam seperti elemen khurafat serta sikap-sikap yang buruk. Sesungguhnya falsafah dan nilai 

Islam sangat luas serta masih belum difahami sebaiknya oleh orang Islam terutamanya Melayu di Malaysia. Oleh 

sebab itulah sehingga kini masih ramai orang beragama Islam yang terlibat dengan gejala sosial, menyalahgunakan 

dadah dan sebagainya. Apa yang harus difahami ialah tindakan dan sikap buruk tersebut tidak berpunca dari Islam 

tetapi kegagalan sebahagian orang Islam sendiri untuk mematuhi prinsip-prinsip Islam yang telah ditetapkan. 

 

KESIMPULAN  

 

Di Malaysia, perbincangan tentang Islam dianggap ótidak lengkapô jika tidak merujuk kepada kaum Melayu dan 

budayanya. Ini antara lain adalah kerana majoriti orang Islam di Malaysia adalah dari kalangan orang Melayu. Selain 

itu, ia juga adalah kesan dari definisi Melayu sebagai Islam yang termaktub di dalam Perlembagaan sehingga 

menjadikan bangsa tersebut sebagai entiti óethno-religiousô. Ini berbeza dengan bangsa lain seperti Cina dan India 

yang tidak dihadkan atau didefinisikan sebagai penganut agama tertentu oleh Perlembagaan. Oleh sebab itulah di 

kalangan kaum Cina dan India ada yang beragama Islam, Buddha, Hindu dan Kristian berbanding Melayu yang hanya 

beragama Islam. Apabila Melayu dan Islam seringkali dikaitkan secara pukal dan obsesif, maka akan terdapat 

kecenderungan untuk membuat generalisasi apa sahaja berkaitan Melayu adalah cerminan kepada ajaran Islam. Bagi 

mengatasi kekeliruan dan kefahaman ini, artikel ini mencadangkan agar masyarakat awam dan non-Muslim 

memahami Islam dari perspektifnya yang sebenar dan tidak secara total kepada pemerhatian terhadap amalan orang 

Melayu dan Muslim. Orang Melayu juga mempunyai tanggungjawab besar untuk berusaha menjadi Muslim yang 

terbaik iaitu dengan memahami prinsip Islam dengan mendalam, melaksanakan dan mematuhi prinsip dan syariatnya 

seterusnya tidak mencalarkan imej Islam.  

 

RUJUKAN  

 

Ahmad, A. T. & Tan, L.E. (2003). New terrains in Southeast Asian history. Singapore: Ohio University Press. 

Ahmad, N. M. (2011). ñThe Islamic and International Human Rights Law Perspectives of Headscarf: the Case of 

Europeò. The International Journal of Business and Social Science, Vol. 2 (16) September 2011 - ISSN 2219-

1933 (Print), 2219-6021 (Online). 

Andaya, B. W. & Andaya, L. Y. (1984). A History of Malaysia. London: Palgrave Macmillan.  

Anthony Hearle Johns, Nelly Lahoud (2005). Islam in world politics. New York: Routledge. 

Barnar, T. P. (2004). Contesting Malayness: Malay identity across boundaries. Singapore: Singapore University 

Press. 

Bolton, K. & Hutton, C. (2000). Triad societies: western accounts of the history, sociology and linguistics of Chinese 

secret societies (volume V). London: Routledge. 

Burgat, F. (2003). Face to face with political Islam (L'islamisme en face). New York: I.B Tauris & Co. Ltd. 

Chandra Muzaffar (1998). Universalim in Islam. In Liberal Islam. Edited by Charles Kurzman. Oxford University 

Press: New York. 



  
 

 
 

56 
Seminar Tamadun, Etnik dan Turath Islami (i-STET) 2019  

Chelsea, L. Y. and Wond, R. (May 31st, 2007). Federal Court rejects Lina's appeal in a majority decision. The Star. 

Diakses pada 20 September, 2011, dari: 

http://thestar.com.my/news/story.asp?file=/2007/5/31/nation/17889176&sec=nation&focus=1 

Frith, T. (September 1, 2000). "Ethno-Religious Identity and Urban Malays in Malaysia" Asian Ethnicity (Routledge) 

1 (2): 117ï129. 

Harper, T. N. (2001). The End of Empire and the Making of Malaya. UK: Cambridge University Press. 

Hasni, M.T., Mohd Ali, M. S. & Ramli, Z. (2017). Merosotnya Pengaruh Hindu-Buddha Di Kedah Tua: Satu Analisis 

Politik Dan Budaya. Asian Journal of Environment, History and Heritage, Vol. 1, Issue. 2, p. 113-128 ISSN 

2590-4213 (Print) e-ISSN 2590-4310(Online)  

Jabatan Penerangan Malaysia (undated) Masyarakat Melayu di Malaysia. Pusat Maklumat Rakyat,. Diakses pada 20 

September 2011 dari; 

http://pmr.penerangan.gov.my/index.php?option=com_content&view=article&id=3240:masyarakat-melayu-

di-malaysia&catid=185:masyarakat-majmuk 

Jabatan Perangkaan Malaysia (2019). Perangkaan Demografi Suku Tahun Kedua 2019. Diakses pada 26 Ogos 2019 

dari; 

https://www.dosm.gov.my/v1/index.php?r=column/cthemeByCat&cat=430&bul_id=VTJDdStOakJJd2EwcE

VVTm4yRDZSQT09&menu_id=L0pheU43NWJwRWVSZklWdzQ4TlhUUT09 

Mahdi, S. & Mohd. Fauzi, Y. (2001). Malaysian Studies. Kuala Lumpur: Longman. 

Mohtar Md. Dom. (1979). Malay Superstitions and Beliefs. Kuala Lumpur: Federal Publications. 

Mutalib, H. (2008). Islam in Southeast Asia. Singapore: Institute of Southeast Asian Studies. 

Ragman, Z. (2003). Gateway to Malay culture. Singapore: Asiapac Books Pte Ltd. 

Singh, H.(2001) 'Ethnic Conflict in Malaysia Revisited', Commonwealth & Comparative Politics, 39: 1, 42 ð 65. 

Skeat, Walter William. (1900). Malay Magic: Being an Introduction to the Folklore and Popular Religion of the 

Malay Peninsula. New York: The Macmillan Company. 

Syed Husin Ali (2008). The Malays, their problems and future. Malaysia: The Other Press Sdn Bhd. 

Tourism Melaka (undated). The Melaka Sultanate. Diakses pada 22 September, 2011, dari: http://www.tourism-

melaka.com/emelakainfo/melaka%20sultanate.pdf 

Wilkinson, R.J. (1906) Malay Beliefs. London: Luzac & Co. 

Winstedt, R.O. (1947). The Malays: A Cultural History. Singapore: Kelly & Walsh. 

Yaacob, M. F. (2009). Malaysia: Transformasi dan perubahan sosial. Malaysia: Arah Pendidikan Sdn Bhd. 

 

Kes 

 

Lina Joy lwn Majlis Agama Islam Wilayah Persekutuan [2007] 4 MLJ 585 

 

 

  



  
 

 
 

57 
Seminar Tamadun, Etnik dan Turath Islami (i-STET) 2019  

Eka Aneka Vis-A-Vis Ẋawἤơd Al-Asmņô Al-Ṧusna: An Analysis Of Uthaya 

Sankarôs View In His Malaiur Manikam  

 

MASTURA HAJI ABD WAHAB , WAN MOHD FAZRUL AZDI WAN RAZALI   

Akidah and Religion Studies Programme, Faculty of Leadership and Management, Universiti 

Sains Islam Malaysia. 

masturawahab02@yahoo.com 

 

ABSTRACT 

 
In the religion studies, al-AsmǕô al-ởusnǕ refers to the beautiful names of God, which such phrase is never ascribed 

to His creations, but only unto Him alone, as prescribed in the notion of tawhǭd. In Hinduism, the theological concept 

is addressed as eka aneka. Eka means one, while aneka means not one or many. Therefore, eka aneka means God in 

Hinduism is one but also aneka, which has many manifestations, incarnations, and different from the concept of tawỠǭd 

in Islam. In 2015, Uthaya Sankar, a famous Hindu writer, claims that the Hindu concept of eka aneka is similar with 

the concept of al-AsmǕô al-ởusnǕ in Islam in his Malay language book titled Malaiur Manikam. Therefore, this 

research aims to investigate the intellectual background of Uthaya Sankar and his book Malaiur Manikam. Then this 

research intends to describe the concept of eka aneka as prescribed by Uthaya Sankar in his Malaiur Manikam and 

also to investigate Uthaya Sankarôs view of equalizing the concept of eka aneka with the concept of al-AsmǕô al-HusnǕ 

in Islam. This research applies the qualitative approach, namely content analysis method on the Malaiur Manikam 

text. This research found that the Hindu concept of eka aneka cannot be equalised with the concept of al-AsmǕô al-

ởusnǕ in Islam. This is due to the fact that although Allah has 99 names, but Allah is one (tawỠǭd) in His essence 

(dhǕt), actions (afcǕl) and names (asmǕô), as well as does not incarnate into any forms or manifestations. On the 

contrary, even though the Hindu God is one, but it incarnates into various forms and manifestations. As a result, this 

finding can enlighten the Muslims and the non-Muslims on the concept of tawỠǭd al-AsmǕô al-HusnǕ vis-a-vis eka 

aneka, and also evaluate Uthaya Sankarôs notion of equalising the Hindu concept of eka aneka with the concept al-

AsmǕô al-HusnǕ in Islam. 

 

Keywords: eka aneka, al-AsmǕô al-HusnǕ, TawỠǭd, Uthaya Sankar, Malaiur Manikam. 

 

INTRODUCTION  

 
Islam believes that Allah SWT is the Most Omnipotent God; creates everything in this world. Islam is one of the 

monotheistic religions besides Christianity and Judaism. Monotheistic religion means that the Muslims worship or 

believe in the oneness of God. In the SȊrah al-IkhlǕs, verses 1-4, it reads: 

 

 ĄǼĆǵĆà ćŉʋĘ ĆɀćȽ Ȱćȩ)Č ( ŉȎȱĘ ćŉʋĘ) ćǼĆȶč( ) ǼĆȱɀćɅ ĆƁĆĀ ǼĈȲĆɅ ĆƁĎ(  ćȼŉȱ ȸćȮĆɅ ĆƁĆĀṧ  ) ćǼĆǵĆà äăɀćȦćȭď( 
 

Meaning: Say, "He is Allah, [who is] One. Allah, the Eternal Refuge. He neither begets nor is born. Nor 

is there to Him any equivalent."(Saheeh International Translation, 2010). 

 

In Islam, God is one with al-AsmǕô al-ởusnǕ. Literally, al-AsmǕô al-ởusnǕ means the good names, beautiful 

names, or best names of God. In Islamic studies, al-AsmǕô al-ởusnǕ refers to the beautiful names of God, which such 

phrase is never ascribed to His creations, but only unto Him alone.  

 

Whilst, Hinduism is one of the oldest religions of this world. The word Hindu is derived from the word 

Sindhu, which refers to the Hindus Valley. They are many controversies about Hindu god, whether this religion is 

theologically polytheistic, monotheistic, henotheistic or pantheistic. In Malaysia, a Hindu author named Uthaya 

Sankar makes his claim, which he equalizes the concept of eka aneka in Hinduism with al-AsmǕô al-ởusnǕ in Islam. 

Therefore, this study analyzes this issue based on Uthaya Sankarôs descriptions in his Malaiur Manikam. This article 
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describes the intellectual background of Uthaya Sankar, concept of eka aneka according to Uthaya Sankarôs view, and 

analyses Uthaya Sankarôs argument on equalizing of eka aneka in Hinduism with TawỠǭd al-AsmǕô al-ởusnǕ in Islam. 

 

THE INTELLECTUAL  BACKGROUND  OF UTHAYA  SANKAR AND HIS BOOK MALAIUR  

MANIKAM  

 
Uthaya Sankar was born and grew up in Aulong Lama, Taiping, Perak Darul Ridzuan. Presently, he is staying in Shah 

Alam, Selangor. He is married in year 2000 and has a 16 years old daughter (Uthaya Sankar, 14 December 2018). 

Uthaya Sankar received his primary education from Convent Aulong National School. At secondary level, he got his 

education at Darul Ridwan High School, King Edward VII High School. Then, he furthered his study in Jabatan 

Pengajian Media at University of Malaya (1993-1998) and University of National Malaysia (1998-1999). (n.a. 25 

November 2018). His talent in writing began to emerge after joining the Week of Teens Writers organized by Dewan 

Bahasa and Pustaka (DBP). Uthaya learns about the concept of TawỠǭd in Islam from religious teachers in schools, 

religious people (ustǕz) and from his readings (Uthaya Sankar, 14 December 2018). 

 

 Uthaya Sankar is a very talented Indian writer. He was also a well-experienced lecturer of Malay Language 

Course at many colleges, for example, International College of Music (ICOM), HELP Institute, Limkokwing Institute 

of Creative Technology (LICT), USJ Prime College, International College of MSC, Summit International College, 

Subang Jaya SEGI College and others. He has also worked as Television News Editor (Malaysian Language), TV 

News Distributor, Segmentôs Commentator of Akhbar Hari Ini, RTM Disaster Unit Operation Room supervisor at 

(RTM) Malaysia Radio Station and News Editor at Bernama Radio24. He was a recipient of Anugerah Duta 

Keamanan (Ambassador for Peace) of Universal Peace Federation on 24th of August 2008 for his contributions 

towards peace, understanding and solidarity through writings. He has also been a weekly columnist in Malaysian 

Insider since June 2009. On the 1st February 2010 he moved to Karangkraf Media Group as senior sub columnist. 

Subsequently, on the 1st of June 2010, he was appointed as chief of Meja Global. Starting 18th August 2010, he was 

appointed as Assistant National Editor and resigned at the end of February 2011 after aware of various setbacks. He 

has also been a weekly columnist in Free Malaysia Today since early January 2011. Beginning the 1st March 2011, he 

served as Independent Professional and on 29th of March 2011, he set up Uthayaôs Media, Motivation and Publication 

Consultancy, and was recognized as a certified trainer for Pembangunan Sumber Manusia Berhad (PSMB\ HRDF).. 

(Uthaya Sankar, 10 October 2018). 

 

He coordinates the column of Ulasan Buku in both news portals as an effort of Kavyan to foster reading 

passion among public. He also writes on a website named Projek Dialog, since September 2012 about minority group 

and cross-cultural issues. Now, he is the Certified Trainer for Human Resource Development Berhad (HRDF) and 

founder of the Literary Group Kavyan (Kavyan). Uthaya Sankar SB is also the fighter of Bahasa Malaysia, as well as, 

the founder and President of the Literary Group Kavyan (Kavyan) since August 1999. Uthaya also works as the chair 

of the Association of Pembangunan Kemahiran Insaniah of Indian people since December 2016 (Uthaya Sankar, 10 

October 2018). 

 

List of Uthayaôs books are: 

 

1) Orang Dimensi (1994) 

2) Nari! Nari!  (1995) 

3) Siru Kambam (1996) 

4) Munis Dengan Harimau (1996) 

5) Hanuman: Potret Diri (1996) 

6) Yang Aneh-aneh (1997) 

7) Surat Dari Madras (1999) 

8) Nayagi (1999) 

9) Sasterawan Pulau Cinta (2001) 

10) Panchayat (2002) 

11) Rudra Avatara (2008) 

12) Kathakali (2009) 

13) Panchayat: Edisi Khas (2012) 

14) Kisah dari Siru Kambam (2013) 
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15) Hanuman: Suara Hati (2013) 

16) Pulau Pendatang (2015) 

17) Nari! Nari!  (2015) 

18) Malaiur Manikam (2015) 

19) Mandala Bicara (2016) 

20) Ikan Patin dan Beruang Besar (2017) 

21) Thirukkural dan Megha Duta (2018). (n.a, 25 November 2018). 

 

Malaiur Manikam is one of Uthaya Sankarôs book that contains many topics. This book is divided into 25 chapters 

as it consists of 25 essays of many issues. The essays contain some issues which are rarely talked by the multiracial 

citizens in Malaysia. The preface of this book is written by A. Samad Said, one of the famous Malaysia National 

Laureate. This book was also republished several times by Dubook Press. This book contains 195 pages and printed 

by Percetakan Mutalib Uthman at Bandar Baru Bangi, Selangor in Malaysia. Among the titles of the essays in Malaiur 

Manikam are Lembu Dalam Budaya Hindu, Makna Sebenar Thaipusam, Cerita Kecil Tentang Agama Hindu, Ponggal 

Bukan Sekadar Pesta Menuai, Tentang Guru Agama Sikh, Berapa Tuhan Orang Hindu?, 330 Juta Tuhan Hindu, Jesus 

Dan Isa: Serupa Tapi Tak Sama?, Mengenali Ciri-Ciri Ajaran Buddha, and Kisah Tentang Melayu.  

 

THE CONCEPT OF EKA ANEKA AS PRESCRIBED BY UTHAYA  SANKAR 

 

In describing the conceptual meaning of eka, Uthaya Sankar explains about this term in page 31, 68, 69, 71, 73 and 

74. For example, in page 31, Uthaya explains the meaning of eka as follows: 

 

ñMuncul konsep eka atau apa yang kita sebut sebagai esa atau tunggalò. (Uthaya Sankar, 2015: 31) 

 

English translation: ñAppears the concept of eka or what we often call as esa or singleò 

 

In the previous paragraph, it is clear that Uthaya Sankar begins his descriptions on the literal meaning of eka, 

which means one or single. Evidently, in the Sanskrit Language, eka means one. 

 

Next, the term aneka has been mentioned in Malaiur Manikam in page 68 as follows: 

 

ñIstilah Aneka pula difahami dalam konteks Bahasa Malaysia sebagai pelbagai (dari Bahasa Tamil) atau 

bermacam-macamò. (Uthaya Sankar, 2015: 68) 

 

English translation: ñThe term Aneka is understood in Malay Language as variant (from Tamil Language) 

or various. 

 

The term aneka connotes the various names of Hindu Gods and Goddesses such as Brahman, Vishnu, Shiva, 

Saraswati, Lakshmi, Durga, Agni, Indra, Surya, and others. Those gods and goddesses have various characteristics 

as well as their own special functions or specialties. Among the Hindu deities and their specialties are: 

 

The meanings of term eka aneka as prescribed by Uthaya Sankar are mentioned in pages 31, 68, 74 and 75 

in Malaiur Manikam. As stated in page 72, eka aneka means:  

ñMuncul konsep ekan anekan- Tuhan yang eka tetapi dikenali dalam aneka bentuk.ò (Uthaya Sankar, 2015: 

31) 

 

English translation: ñArise the concept of ekan anekan ï ekaôs God but known as various shape.ò 

 

According to Uthaya, God in Hinduism is one or eka, but they are also aneka or variety in shapes or images. 

For example, the Hindus believe in monotheism. It means, they believe in Trimurti God, which are Brahman, Vishnu 

and Shiva. Even their gods have various names or shapes (aneka), but, their god is still one (eka). This theology of 

trinity divinity or Trimurti arises in The Medieval Period. In addition, the meaning of eka aneka also relates with the 

concept of 33 kodi Devar. In Malaiur Manikam, Uthaya says that: 
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ñAkhirnya, frasa 33 kodi Devar (330 juta Tuhan) digunakan untuk menunjukkan sifat infiniti (tidak terhingga, 

tidak boleh dikira) yang dimiliki oleh Tuhan. Frasa ini selaras dengan kedudukan ajaran Hindu sebagai agama 

Tauhid yang menekankan serta mempertahankan aspek Eka Aneka sejak lebih 5.000 tahun dahulu.ò (Uthaya 

Sankar, 2015:75). 

 

English translation: ñFinally, the phrases 33 kodi Devar (330 million Lord) is used to show the infinity 

attributes (filth, should not be counted) owned by God. The phrase is aligned with the position of the 

teachings of Hinduism as a unity religion that stresses and maintain on the aspects of Eka Aneka since more 

than 5,000 years ago. " 

 

Evidently, according to the book written by Karel Wayner. 2005. A Popular Dictionary of Hinduism, the 

term eka means one; ekatva: oneness; tad ekam.ò (Kerel Werner, 2015: 43). Moreover, in the book of Introduction to 

Study of Hinduism also stated that "Ekam eva Advitiam," means "there is but one Being; no second!" (Guru Prosad 

Sen, 1893:185). 

 

ñBrahman is limitless and non-dual awarenessò, (Anantanand Rambachan, 2006: 61) which means He is only 

one (eka) and not two God. Limitless means Brahman is the God who has limitless power as he creates the 

universe and al things in this world.  

 

ANALYSIS  OF UTHAYA  SANKARôS ARGUMENTS ON EQUALIZING  EKA ANEKA WITH  

TAWởǬD AL-ASMǔô AL-ởUSNǔ 

 
In Malaiur Manikam, Uthaya Sankar views that the Hindu concept of eka aneka is same with the concept of TawỠǭd 

al-AsmǕô al-ởusnǕ in Islam. Evidently, in Malaiur Manikam, he says that:  

 

ñmasyarakat pelbagai kaum dan agama di Malaysia kemungkinan besar sudah biasa mendengar 

nama dewa-dewi seperti Brahman, Vishnu, Shiva, Shakti, Laksmi, Krishna, Durga, Kali, 

Ganesha (Ganapathi), Murugan (Subramaniam) dan Narashima. Setiap dewa-dewi ada puluhan 

avatar dan inkarnasi. Kisah-kisah itu boleh dibaca dalam karya-karya purana dan epik India. 

Senarai nama-nama di atas mungkin membawa kita kembali kepada persoalan tentang jumlah 

Tuhan (Theivam, Iraivan, Kadavul) yang disembah orang Hindu. Untuk rekod, sebagaimana 

Asmaul Husna (99 nama yang teragung, termulia dan terindah) tetap merujuk kepada Allah 

yang Maha Esa dalam agama Islam, nama-nama yang saya senaraikan di atas juga merujuk 

kepada tuhan yang Maha Esa menurut ajaran Hindu.ò (Uthaya Sankar, 2015: 72-73) 

  

English translation: ñvarious races and religions in Malaysia are likely aware of the male and female deities 

names such as Brahman, Vishnu, Shiva, Shakti, Laksmi, Krishna, Durga Puja, Kali, Ganesha (Ganapathi), 

Murugan (Subramaniam) and Narashima. Every male and female deity has dozens of avatars and incarnations. 

The stories can be read in the works of purana and the epic of India. A list of names above may lead us back 

to the question about the number of God (Theivam, Iraivan, Kadavul) who worshipped by the Hindu people. 

For the record, as Asmaul Husna (the 99 names of the Most Great, the Most Honourable and Beautiful) refers 

to Allah, the only God in the Islamic religion, the names I listed above also refers to the Hindu God according 

to the Hindu teachings.ò 

 

From the previous paragraph, it is clear that Uthaya assumes that the Hindu God has many names such as 

Brahma, Vishnu, Shiva, Shakti, Laksmi, Krishna, Durga, Kali, Ganesha, Murugan, Indra, and others. But, Hindu God 

is only one according to the Hindu teachings. It cannot be denied that some Hindus actually believe in the exixtence 

of thirty-three crore (330 million) God. In Malaiur Manikam, Uthaya explains about the concept of 33 kodi Devar 

(330 million of Gods). Evidently:  

 

ñAda pandangan yang mengatakan bahawa 33 kodi Devar membawa makna Tuhan boleh 

muncul dalam 33 rupa yang diingini oleh 33 ñgolongan manusiaò (kodi) berdasarkan ifǕt-sifat 

yang dimiliki -Nya. ñDevarò atau ñThevarò di sini merujuk kepada Tuhan dan bukannya gelaran 

bagi manusiaò (Uthaya Sankar, 2015:74). 
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English translation: ñThere is a view said about 33 kodi Devar, which means God can manifests into 33 forms 

that are desired by 33 ñgroup of humanò (kodi) according to their attributes. ñDevarò or ñThevarò here refered 

to God and not human.ò  

 

ñThe term kodi in Tamil language means ten million and that term can be referred to the class of 

Hindu people. There is also a view that views 33 kodi Devar means God can arise in 33 faces 

that he want in 33 type of human (kodi) according to the attributes that God has. Devar or Thevar 

here means God and not the title to human being.ò (Uthaya Sankar. 2015:74). 

 

Among the names of Hindu Gods are Brahma (God of Creator), Vishnu (God of Preserver), Shiva (God of Destroyer), 

Indra (God if Thunder), Surya (God of Sun), Agni (God of Fire), Rudra (God of Wind or Storm), Krishna (Avatar of 

Vishnu), and Mitra (Minor Sun God). 

 

Name of Hindu Gods 

and Goddess  
Specialties 

Indra  God of Rain and Thunderstorm 

Agni God of Fire 

Mitra  Minor Sun God 

Varuna God of Coverer 

Rudra God of Weather 

Annamurti  God of Food  

Vishnu God of Preserver  

Shiva God of Destroyer 

Brahma God of Creator 

Ananta  Snake God  

Laksmi Goddess of Wealth and Prosperity (Consort of Vishnu) 

Durga Goddess of Vengeful Warrior 

Sarasvati 
Goddess of Fertility, Prosperity and Bountiful Harvest 

Consort of Brahma 

Prithvi  Goddess of Earth 

Ganga Goddess of Ganga River 

Parvati  Goddess of Fertility  

Kali  Goddess of Destruction (Consort of Shiva) 

 

In The Illustrated Encyclopedia Of Hinduism by J.G. Lochtefeld states about the concept of incarnation 

(avatars). In ñHindu mythology, the descent (of a deity), but more colloquially the incarnation, of a deity on earth. 

The concept of avatars has been best developed by the devotees (bhakta) of the god Vishnu, who perceive him as 

taking a specific form to help the world.ò(James G. Lochtefeld. 2002: 72) 

 

So, Hindu God incarnates in many specific forms and have variety of names and attributes. Then, in page 69 

Uthaya Sankar continues to equate the concept of eka aneka with the concept of al-AsmǕ' al-ởusnǕ through his claim 

as follows: 

 

ñsejumlah 99 nama itu tidak pula bermakna Allah hanya memiliki 99 sifat atau lebih parah jika 

ada pihak yang beranggapan bahawa terdapat 99 Tuhan selain daripada Allah dalam agama Islam. 
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Atas sebab inilah juga saya amat menggalakkan dialog antara agama, supaya dapat merungkai apa-

apa salah tanggap yang mungkin wujud dalam kalangan masyarakat pelbagai agama. Antara nama 

yang digunakan berdasarkan sifat-sifat Allah ialah Al-KhǕliq iaitu Maha Pencipta, Al-Waliyy iaitu 

Maha Melindungi dan Al-Mumǭt iaitu Maha Mematikan. Kalau diperhatihan dalam konteks agama 

Hindu di mana Bahasa Sanskrit digunakan, sifat Tuhan yang Maha Pencipta dirujuk sebagai 

Brahma, Maha Melindungi dirujuk sebagai Vishnu dan Maha Mematikan dirujuk sebagai Shiva.ò 

( Uthaya Sankar. 2015: 69) 

 

English translation: ñthe 99 names of God, does not mean that Allah only has 99 attributes or more dangerous 

if any party considers that there are 99 Gods other than Allah in Islam. This is the reason I strongly encourages 

interfaith dialogue, so as to eradicate any wrong response that may exist in various religious communities. 

Among the names that are used based on the attributes of Allah is Al-KhǕliq which is The Creator, Al-Walǭy 

namely The Protector, and Al-Mumǭt which is The Destroyer or The Killer. If noticed in the context of 

Hinduism where Sanskrit is used, the nature of God as the Creator referred to Brahman, Vishnu as The Protector 

and The Destroyer or The Killer referred as Shiva. "  

 

Therefore, through the analysis on the concept of eka aneka and tawỠǭd al-AsmǕô al-ởusnǕ, this research found 

that the view of Uthaya Sankar on equalising the Hindu concept of eka aneka with the concept of al-AsmǕô al-ởusnǕ 

in Islam is not coherent In reality, the concept of al-AsmǕô al-ởusnǕ in Islam is not same with eka aneka in Hinduism 

because the Hindu God incarnates or manifests into various forms and shapes. Evidently: 

 

ñAlthough there is some variation in the list of Vishnuôs avatars, the generally accepted list is as 

follows: Fish, Tortoise, Boar, Man-Lion, Vamana (dwarf), Parashuram, Rama, Krishna, Buddha, 

and Kalki. This list of avatars follows an ñevolutionaryò sequenceðthe first three are animals, 

the fourth a hybrid man-animal, and the ones after that mythic heroes and sages; the exception 

is the Buddha, a real person who has been incorporated into the Hindu pantheon.ò (James G. 

Lochtefeld. 2002: 73). 

 

 In this paragraph, it shows that Hindu Gods have many animal shapes such as tortoise, fish, and boar. In 

addition, the Hindu Gods can also incarnate into various forms such as Man-Lion, elephant headed man, and many 

more.  

 The concept of eka aneka differs from the concept of TawỠǭd al-AsmǕô al-ởusnǕ because Allah SWT is the 

only one single God. Allah is not two, three or more than that. The term of TawỠǭd is originated from term ówaỠỠadaô, 

which means combine something. This term also shows the oneness of thing. WaỠỠada also means cannot be 

associated or equalized with anything. Therefore, the term of tawỠǭd means the oneness of Allah, the Most 

Omnipotent, unbeatable and no one can be equalized with Allah. (TaỠzǭb al-Lughah, 5/192-198 and MucjǕm MaqǕyis 

al-Lughah, 1084).  

Then, al-asmǕô al-ởusnǕ means the beautiful names of Allah or the best names of Allah. All of the names are 

based on the attributes of Allah such as al-cAlǭm (The Omniscient), al-Kabǭr (The Greatest), al-Muciz (The Honourer 

or The Bestower), al-Samǭc (The All-Hearing), al-BaἨǭr (The All-Seeing), al-ởakam (The Judge, The Giver of Justice), 

al-GhafȊr (The Forgiving), and others else. But, these names of Allah is only name. They do not mean that Allah 

incarnates into many shapes based on his 99 names. Evidently, Allah SWT said in SȊrah al-IsrǕô 17:110: 

 

 ̲ЋϠ̴ ṣϽ̲лṣϯ̲Ϧ ̲ъ̲м Ṝᴛп̲зṣЃ̳ϳ
ṣЮᴜ ̳̭ᴘϝ̲гṣЂ̲ṣцᴜ ̳й̲Я̲Т ̶Ϝн̳КṣϹ̲Ϧ ϝΖв ϝ̵т̲ϒ Ṙ̲еᴛ̲гṣϲΖϽЮᴜ ̶Ϝн̳Кṣϸᴜ ̴м̲ϒ ̲Ζᴜ ̶Ϝн̳Кṣϸᴜ ̴Э̳Ц ыу̴ϡ̲Ђ ̲Щ̴Юᴛ̲Ϻ ̲еṣу̲Ϡ ̴Н̲ϧṣϠᴜ̲м ϝ̲л̴Ϡ ṣϥ̴Тϝ̲Ϸ̳Ϧ ̲ъ̲м ̲Щ̴Ϧ̲ы )̸̸̷( 

 

Meaning: Say, "Call upon Allah or call upon the Most Merciful. Whichever [name] you call - to 

Him belong the best names." And do not recite [too] loudly in your prayer or [too] quietly but 

seek between that an [intermediate] way. 

 

  Based on this verse, it shows that Allah tells Muslims to call His name as AllǕh or using al-RaỠmǕn and both 

names are good to call. This is because AllǕh has many honourable and good names such as al-cǔlǭm (The Most 

Knower), al-RaỠǭm (The Most Merciful), al-Basǭt (The Most Expander), al-ởǕfǭz (The Most Preserver or Guardian 

or Protector) and others else.  

 

In addition, Allah also said in SȊrah al-cArǕf 7:180: 
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 ̲Ъ ϝ̲в ̲дṣм̲Ͽṣϯ̳у̲Ђ ṜṨ̴й̴ϛᴘᴛ̲гṣЂ̲ϒ ᴘс̴Т ̲дм̳Ϲ̴ϳ
ṣЯ̳т ̲ет̴ϻΖЮᴜ ̶Ϝм̳ϼ̲Ϻ̲м Ṙϝ̲л̴Ϡ ̳ин̳Кṣϸᴝ̲Т ᴛп̲зṣЃ̳ϳ

ṣЮᴜ ̳̭ᴘϝ̲гṣЂ̲ṣцᴜ ̴Ζ̴̲м ̲дн̳Я̲гṣЛ̲т ̶Ϝн̳жϝǁČēċǀ 
 

Meaning: ñAnd to Allah belong the best names, so invoke Him by them. And leave [the company of] those 

who practice deviation concerning His names. They will be recompensed for what they have been doing.ò  

 

Based on the previous verse, it can be understood that Allah says all the ninety-nine best names are belong 

to Allah SWT. Other creations cannot share His names and His attributes. Thus, Muslims must use all of those names 

to invoke Him. Then, who misuse Allahôs names will get punishments from Him.  

Thus, the concept of TawỠǭd al-AsmǕô al-ởusnǕ means the essence of Allah is only one and Allah does not 

manifest or incarnate into any shapes and manifestations same as the Hindu Gods. Even though Allah has 99 beautiful 

names, all these names are refer to one essence or divine substance. Allah never manifests and nor will He be the same 

as his creatures in terms of attributes, essence or in actions. Evidently, in SȊrah Al-IsrǕô 17:111: 

 

 Щт̴Ͻ̲І ṧ̳йΖЮ е̳Ы̲т ṣб̲Ю̲м ϜϹ̲Ю̲м ṣϻ̴ϷΖϧ̲т ṣб̲Ю р̴ϻΖЮᴜ ̴Ζ̴ ̳Ϲṣг̲ϳṣЮᴜ ̴Э̳Ц̲м ϜṤ̲Ͻу̴ϡṣЫ̲Ϧ ̳иṣϽ̴̵ϡ̲Ъ̲м Ṙ̵̴ЬΗϻЮᴜ ̲е̴̵в ̵с̴Ю̲м ṧ̳йΖЮ е̳Ы̲т ṣб̲Ю̲м ̴ЩṣЯ̳гṣЮᴜ с̴Т)̸̸̸( 

  

Meaning: And say, "Praise to Allah, who has not taken a son and has had no partner in [His] dominion and 

has no [need of a] protector out of weakness; and glorify Him with [great] glorification."(111) 

 

 Based on the previous verse, it can be understood that Allah SWT has no son or partner. Allah also did not 

need something or someone to protect Him because Allah is the Most Omnipotent, Most Omniscient all of things that 

happen in this universe. Allah is also purified from any weaknesses and He is the Most Great  

Muslim scholars also give their commentaries about the meaning of TawỠǭd al-AsmǕô al-ởusnǕ such as al-

Ghazali, al-Qur ubǭ and al-Sanusi in interpreting SȊrah al-AcrǕf 7:180:  

 

 ̲Ъ ϝ̲в ̲дṣм̲Ͽṣϯ̳у̲Ђ ṜṨ̴й̴ϛᴘᴛ̲гṣЂ̲ϒ ᴘс̴Т ̲дм̳Ϲ̴ϳ
ṣЯ̳т ̲ет̴ϻΖЮᴜ ̶Ϝм̳ϼ̲Ϻ̲м Ṙϝ̲л̴Ϡ ̳ин̳Кṣϸᴝ̲Т ᴛп̲зṣЃ̳ϳ

ṣЮᴜ ̳̭ᴘϝ̲гṣЂ̲ṣцᴜ ̴Ζ̴̲м ̲дн̳Я̲гṣЛ̲т ̶Ϝн̳жϝǁČēċǀ 
 

Meaning: And to Allah belong the best names, so invoke Him by them. And leave [the company of] those who practice 

deviation concerning His names. They will be recompensed for what they have been doing. (Al-Quran. al-cArǕf 7:180) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Figure 1: The Divisions of TawỠǭd al-AsmǕô al-ởusnǕ 

 

Al -Qurtubǭô, one of the great Muslim scholars gives his commentary on that verse, by describing the three 

parts of TawỠǭd al-AsmǕô al-ởusnǕ, namely Taw ǭd in essence (dhǕt), actions (afcǕl) and names (asmǕô). (Al -Qurtubǭ, 

2005: 36) This means that Allah SWT is unity in his essence, actions and names. Unity in his essence means that Allah 

does not incarnates in other body or other essence such as the Gods and Goddesses in Hinduism. Next, unity in His 

actions. This means that only Allah alone Who governs this world and universe. Allah also does not need any help 

from other beings. Lastly, unity in His names. Although AllǕh has ninety-nine of Beautiful Names such as Al-MǕlik 

(The Most Powerful King), Al-QuddȊs (The Most Divine or Holy), Al-SalǕm (The Most Peace), Al-WahhǕb (The 

Most Bestower), Al-cAdhǭm (The Most Greatest), Al-JabbǕr (The Most Almighty) and others else, Allah is only One 

God that must be worshipped and believed. Al-SanȊsi also gives his own commentaries about the verses of al-AsmǕô 

al-ởusnǕ which are in SȊrah al-cArǕf 7:180, SȊrah al-IsrǕô 17:110 and SȊrah TǕhǕ 20:8 as follows: 

 

".ǦɆȱǠȝ ǦȅǼȪȵ çǠȦȍĀ ǦɆȵǠȅ ÞǠƧà ȼȆȦȺȱ ƂǠȞǩ ǨǤǭǖȥ" 

TawỠǭd

TawỠǭd al-DhǕt 
(Oneness in 

Essence)

TawỠǭd al-AfcǕl 
(Oneness in 

Actions)

TawỠǭd al-AsmǕô 
(Oneness in 

Names)












































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































